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“VENTA-ROMBA” E O SILENCIO DA PALAVRA NEGADA: A
ESCUTA DAS MARGENS EM INFANCIA , DE GRACILIANO RAMOS

Jodo Paulo Ayut

RESUMO: O artigo propde a interpretacdo de uma das passafgefivro Infancia de Graciliano
Ramos, na qual o mendigo Venta-Romba atravessdaadai menino Graciliano, deixando as marcas
de uma doida e apagada presenca. O modo como i@racRamos realiza a “escuta” da voz do
mendigo sera destacado, a luz da filosofia da tadgf@ide de Jacques Derrida e da ética da alteridad
de Emmanuel Levinas. Ser4 destacado, também, d gapkteratura na concessao do direito a
palavra.
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"VENTA-ROMBA" AND THE WORD SILENCED: LISTENING THE MARGINS IN
CHILDHOOD, BY GRACILIANO RAMOS

ABSTRACT: The paper proposes the interpretatio’ehta-Rombahapter, the Graciliano Ramos’
book Childhood in which the beggaventa-Rombarosses the life of the boy Graciliano, leaving th
marks of a painful and deleted presence. How GaacilRamos "listening" the beggar's voice will be
highlighted in the light of the philosophy of hospity of Jacques Derrida and ethics of otherndss o
Emmanuel Levinas. Also, will be highlighted theeroff literature in granting the right to speak.

Keywords: Graciliano Ramos; justice; otherness.

INTRODUCAO

“A justica € um direito a palavra”, disse em cemomento de sua obra o filosofo
franco-lituano Emmanuel Levinas (1906-1995). Egsslca de carater eminentemente ético,
se dirige aos instantes em que a palavra se eacemtrestado precario, um nao-lugar do
sentido que confina o sujeito da fala a uma quaseauta existéncia. Tal apelo, deve-se dizer,
ndo passa despercebido pelo registro da literatuteama implacavel do “reai’deixa seu

rastro, dizendo aquilo que ndo pode ser dito —aafuek atraves de registros em negativo — no
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2 . Muitas vezes, esse “real” ultrapassa a nocarests de realidade e alcanca o sentido freudianimadena
(“ferida”). Como evento que resiste a sua repreg@a, o rastro do que ndo pode ser dito obriggpeessdo
estética a confrontar-se com uma espécie de “esterhunhal”, uma presenca extralinguistica que ealtizaa
fronteira entre o real e o ficcional e que radib encontro do texto com uma violéncia irredlitive
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corpo mesmo da literatura que se tornametdiumpossivel para a escuta de vozes apagadas.
Michel Foucault, ao percorrer a genealogia do pgderatravessou e deu sentido a “vida dos
homens infames”, os modos pelos quais a “sociedag@estou palavras, torneios e frases,
rituais de linguagem a massa andnima de pessoasgparpudessem falar de si mesmas”,
apontou também para a literatura enquanto um egpzsgivel para a manifestacdo de uma
realidade muitas vezes inaudita. Sobre o engajam@atliteratura no registro das vozes

marginais, diz Foucault:

A partir do século XVII, o Ocidente viu nascer tagdaa “fabula” da vida obscura da
gual o fabuloso se viu proscrito. O impossivel otlrrsorio cessaram de ser a
condigéo sob a qual se poderia contar o comum.eNas@ arte da linguagem cuja
tarefa ndo é mais cantar o improvavel, mas fazareapr o que ndo aparece — ndo
pode ou ndo deve aparecer: dizer os Ultimos gmuss mais sutis, do real. No
momento em que se instaura um dispositivo paraf@agizer o “infimo”, o que nao
se dizia, o que ndo merece nenhuma gloria, o “iefgrortanto, um novo imperativo
se forma, o qual vai constituir o que se poderaneiaa ética imanente ao discurso
literario do Ocidente: suas funcBes cerimoniais s&@pagar pouco a pouco; nao tera
mais como tarefa manifestar de modo sensivel oatldemasiado visivel da for¢a, da
gracga, do heroismo, da poténcia; mas ir buscarecéqo mais dificil de perceber, o
mais escondido, o mais penoso de dizer e de mofitralmente o mais proibido e o
mais escandaloso. Uma espécie de imposicdo paatojdesa parte mais noturna e
mais cotidiana da existéncia (com o risco de ataled, as vezes, as figuras solenes
do destino) vai delinear o que € a tendéncia daatitra a partir do século XVII,
depois que ela comecou a ser literatura no semifterno da palavra. Mais do que
uma forma especifica, mais do que uma relagéo @aseénforma, é essa coagao, ia
dizer essa moral, que a caracteriza e que troéxedst seu imenso movimento: dever
de dizer os mais comuns dos segredos. A literatéicaconsiste unicamente nessa
grande politica, nessa grande ética discursivapdano se reduz inteiramente a ela;
mas tem nela seu lugar e suas condi¢fes de exst@POUCAULT, p. 222, 2003)

Tendo em conta a tarefa emprestada a literaturagistro das vozes que murmuram
as margens dos centros de luz e poder, do dizietrqunfa na escrita da Histéria oficial (ou
histéria dos vencedores), do “clamor demasiadweligia forca, da graca, do heroismo, da
poténcia”, este artigo propde a interpretacdo da das passagens do livhafancia, de
Graciliano Ramos, na qual o mendigo Venta-Romlavessa a vida do menino Graciliano,

deixando as marcas de uma doida e apagada presenca.

1 - COMO VAI, SEU MAJOR?
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7

“Venta-Romba” é um dos capitulos mais desatactes dénfancia Em algumas paginas
gue se destacam pela densidade emocional, Gracibpnesenta a figura miseravel do
mendigo Venta-Romba. Dolorosa trajetéria de umaténcia insignificante, registro cruel no

qual as vicissitudes do outro batem a porta do raesm

— Como vai, seu Major? E a mulher de seu Majorfiliahos de seu Major? A voz
corria mansa; as rugas da cara morena se apromdaum sorriso constante; o
nevoeiro dos olhos se iluminava com estranha dodluraca vi mendigo tdo brando.
A fome, a seca, noites frias passadas ao relenagabundagem, a soliddo, todas as
misérias acumuladas num horrivel fim de existéheigiam produzido aquela paz.
Nao era resignacdo. Nem parecia ter consciéncia pdoecimentos: as dores
escorregavam nele sem deixar mossa. (...) Humildad®a, insignificancia, as maos
trémulas e engelhadas, os pés disformes arrastanalpercatas, procurando orientar-
se nas esquinas, estacionando junto dos balcGstmsRie felicidade esvaiam-se nas
feicOes tranquilas. O ai6 sujo pesava-lhe no ombidapéu de palha esburacado ndo
Ihe protegia a cabeca curva; o cerouldo de pan@@amisa aberta, de fralda exposta,
eram andrajos e remendos. Aparecia uma vez pomseraa sextas-feiras, quando se
realizava a caridade: um pires de farinha nas qasdisulares, um vintém nas lojas e
nas bodegas. (RAMOS, 1986, pp. 228-229)

A compreensdo da natureza dessa figura exige uonceséem medida do leitor: é
preciso aceitar que estamos — a despeito de umasit@® de indicacdes em sentido
contrario—, diante de um ser humano que sobredsdimites da negacéo do préprio homem.
Seguir o caminho que leva a aceitar a condicaadeste figura nos permitird encontrar a
chave para a compreensao, num ambito maior, do m@uo a palavra, mesmo num estado
de desamparo e limitacdo extremos, resiste e stapaevelar pela humanidade dos homens.
Venta-Romba, como uma “trouxa de molambos”, se memtava no curtissimo espaco de
sua linguagem minguada, quase incompreensivel, orante. O contato mais direto com as
pessoas da cidade se dava num Unico dia da sequeamalo era “usado” como “objeto” capaz
de redimir a culpa cristd dos cidaddos em poucamlas. Mas que palavra é essa que
resguarda a humanidade? Ao ser enxotado e presta-Remba se sustentava numa
“pergunta flacida: Por que, seu Major?” Pode-saradr, na esteira da ética levinasiana, essa
palavra € a palavra que vem de um outro absolute,egcapa a determinacdo e a Lei do
mesmo.

Através da figura de Venta-Romba, Graciliano cenléstoria de uma palavra negada.
Durante o suplicio do mendigo ninguém ousou respelme — “Por que, seu Major?” —,
como se dar atengdo a pergunta do mendigo fosss porum gesto desvairado. A resposta a
pergunta do mendigo, no entanto, persiste enquguéstdo fundamental que atravessa a
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memoéria do escritor. Persiste, ainda, no siléna® $p instaurou no coracao da crianga, ndo
deixando de constituir-se como uma modalidade tavizg a palavra que vive em estado de
desfalecimento, sentido sufocado. Uma questéo guede fora, do outro, e que, devido a sua
estrangeira procedéncia, interroga as leis do mesasdesestabiliza. Ao contrario daqueles
que faziam valer a forga da justica, a sensibikddd menino ndo Ihe permitiu passar ileso
através da infame experiéncia.

O pai de Graciliano foi nomeado Juiz substitutgpequena cidade em que vivia com
a familia, cargo que, de acordo com Graciliano;ateitou sem nenhum escrupulo”. A causa
da nomeacdo ndo se baseava nos méritos e conhtasnridicos do ocupante, mas na

conveniéncia de seu comportamento para com oggstes dos chefes locais:

Nada percebia de lei, possuia conhecimentos gemait precarios. Mas estava
aparentado com senhores de engenho, votava na duwaggoverno, merecia a
confianga do chefe politico — e achou-se capanldarji Naquele tempo, e depois, 0s
cargos se davam a sequazes ddceis, perfeitamegus. dsto convinha a justica.
Necesséario absolver amigos, condenar inimigos, eegue a maquina eleitoral
emperraria. (RAMOS, 1986, p. 227)

Todo o episddio narrado no capitulo intitulado “Y¥éeRomba” se estrutura em torno
do tragico encontro entre o pobre coitado VentaJRoma mao cega da justica — ou seria a
mao implacavel do direito? —, encarnada naquele entimpelo pai de Graciliano. Um
encontro que deixou perplexa a crianca que ainda N0 coracdo do escritor adulto: “a
interrogacdo lamentosa me abalava. Por que? Cormresdia um vivente incapaz de acao?
Dificil conduzir aquela bondade trépega ao carcerale curtiam pena os malfeitores.”
Venta-Romba, numa daquelas sextas-feiras em queakzava a caridade na cidade, ousou
entrar na casa da familia da crianca, resultando tnemendo absurdo, pois a hospitalidade
era algo completamente negado a um ser como adglesprovido de um nome préprio, de
um nome de familia (lembra bem Derrida que “um ngrdprio ndo € nunca puramente
individual™), um estatuto social e a posi¢cdo de sujeito datdirPor consequéncia da acéo
imprudente desse desastrado mendigo, ele acabdo #®rado para a cadeia, foi preso a

mando do pai de Graciliano.

% . DERRIDA, JacquesAnne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a fdlar Hospitalidade S&o Paulo:
Escuta, 2003.
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— Esta preso, gaguejou, nervoso, porque nunca eeit@xa naguela espécie de
violéncia. Alguém tossiu na sala, um boné vermelpareceu no fim do corredor.

Insensivel, Venta-Romba tropicava como um papagaionava-se penosamente a
ombreira da porta. Deteve-se, largou uma exclamde&urpresa e duvida. E quando
a frase se repetiu, balbuciou descorado: — Briricgade seu Major. Espalhou a vista
em roda: o barulho das criancas fora substituidoupta curiosidade perversa; as
mogcas tremelicavam na costura; a face de minhaew@enha indiferenga imével; um

sujeito passava na sala de visitas, exibindo pedadgdarda vistosa. (RAMOS, 1986,
233)

A atitude brutal para com o pobre mendigo ndo dmesar espanto, ja que ele nao
passa de um ser desprovido de uma condi¢ao soicimhane, por consequéncia, ndo possui a
gualidade que o iguala aos demais seres humanesidisl, tudo se passa segundo as regras
estritas da Lei. Como um verdadeitmio sacer”, “vida nua”, ele pode ser eliminado sem
que o corpo politico e social seja minimamentedes@ontudo, ao menos para a crianga, que
diante daquela situacéo de violéncia covarde “éxyertava desgosto, repugnancia, um vago
remorso”, Venta-Romba era ainda um homem. A mesigscritor esta presente, como
nunca, na descri¢do do destino das palavras doigrer® um lado, a surdez do poder que o
conduz, insensivel, ao carcere; de outro, a dopeitw da crianca que assistiu naquelas
palavras trépegas a vaga luz do semblante desdé&adm rosto humano.

Na medida em que era capaz de sustentar em seitoespd receber e abrigar os
sentidos de uma Unica e desolada questéo, “Porsguanajor?”, Graciliano elevou a triste
figura a condicdo de um ser humano. E como tal résstir naquele vivente arruinado,
“figura mofina”, a estranha, impossivel qualidade dolocar em suspensdo o lugar
consagrado de uma mesmidade segura de sua contigcdoterrogacdo lamentosa me

abalava. Por qué?”

2 — Por que, seu Major?

“ - No direito Romano encontra-se uma excegdoomo sacerEsta figura, segundo o filésofo italiano Giorgio
Agamben, esta incluida no ordenamento enquantausia] excecdo a regra da inclusdo. Ele é desproedo
direitos e a sua morte causada por alguém naogmdencarada dentro das prerrogativas juridicasigfiieem
as condigbes em que ocorre um homicidio. Vejandefinicdo que Ihe da Agamben: “Observemos agoida v
dohomo sacerou aguelas, em muitos aspectos similares, dod@ndb Friedlos, dacquae et igni interdictus
Ele foi excluido da comunidade religiosa e de teida politica: ndo pode participar dos ritos de geas, nem
(se foi declaradinfamis et intestabiljscumprir qualquer ato juridico valido. Além dissisto que qualquer um
pode mata-lo sem cometer homicidio, a sua inteirsténcia € reduzida a uma vida nua despojada die to
direito, que ele pode somente salvar em uma pexgdéga ou evadindo-se em um pais estrangeiro. Gontu
justamente por ser exposto a todo instante a uomndicionada ameaca de morte, ele encontra-se emepe
relacdo com o poder que o baniu. Ele é pura zadd"mua’], mas a sua zoé é capturada como tal nddba
soberano e deve a cada momento ajustar contasstenercontrar 0 modo de esquiva-lo ou de engandekte
sentido, como o sabem os exilados e os bandidabunmea vida é mais ‘politica’ do que a sua.” (AGAMBE
2002, p. 189)
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A capacidade de colocar em jogo o estatuto do mespaotir de um gesto que acolhe
a linguagem que vem do outro e lhe confere sertedo profundas implicacdes para o
acontecimento que funda a humanidade nos homerts.sdl@eve cair na armadilha dos
processos de subjetivacdo de ordem biologica, ieigou moral, segundo os quais a
determinacdo da natureza humana independe do eitoatto que a revela e Ihe dé sentido.
Noutras palavras, ndo cabe a natureza objetivangiadlgem a tarefa que consiste em revelar
ao homem aquilo que eéena trama de sua existéncia. A justica revelada lpgjuagem vai
além do patriménio comum que resulta da soma dosezitos que condicionam a vida dos
individuos num dado registro objetivo, como € aeordegal que sustenta e da sentido aos
aparelhos e instituicbes do estado. Algo muitdrdiste superior € a justica que se realiza no
coragcdo da linguagem: quando, frente a frentet@@ados pela “expressédo do rosto” que
Ihes déo sentido e ndo se deixam entregar aosgsdee se manifestam como dados de
variada espécie.

Segundo Levinas, a manifestacdo da qualidade eabeante humana no ser da
linguagem corresponde o0 segredo escondido em tedito gapaz de elevar o homem ao
ambito de sua humanidade. Nao se trata da humaniglaguanto conjunto de elementos
pertencentes a um género comum, 0 que, por sasdseria capaz de explicar a existéncia do
laco misterioso que une os homens entre si; huradaidomo fruto legitimo de um simples
gesto de acolhimento que iguala o outro no momemsmo em que se manifesta sua

singularidade e diferenca.

Toda relagéo social, como uma derivada, remonpesantacdo do Outro ao Mesmo,
sem qualquer intermediario de imagem ou de sindtamente pela expressao do
rosto. A esséncia da sociedade escapa se é aposs@umo semelhante ao género
qgue une os individuos semelhantes. H4, sem dawdaénero humano como género
biolégico e a funcdo comum que os homens podent&xao mundo como totalidade
permite aplicar-lhe um conceito comum. Mas a contaghé humana que se instaura
pela linguagem — em que os interlocutores permamedesolutamente separados —
ndo constitui a unidade do género. Afirma-se coaremqtesco dos homens. O fato de
todos os homens serem irmdos ndo se explica palaesuelhanca, nem por uma
causa comum de que eles seriam efeito, como medgileremetem para a mesma
forma que as cunhou. (...) No acolhimento do r¢atmlhimento que € j& a minha
responsabilidade a seu respeito e em que, por@qofsea, ele me aborda a partir de
uma dimensdo de altura e me domina), instaura-gpialdade. Ou a igualdade
produz-se onde o outro comanda 0 mesmo e se lkéarea responsabilidade; ou a
igualdade ndo € mais do que uma ideia abstrataagpatavra. Nao se pode separar do
acolhimento do rosto de que ela € um momento. (NAJH, 1980, pp. 193-194)

|
e-scrita Revista do Curso de Letras da UNIABEU Nilépolis, v.6, Numero 1, janeiro-abril, 2015



20
V. 6 —2015.1-AYUB, Jodo Paulo

A hospitalidade, palavra que da sentido ao gesteeho da acolhida, acolher o outro,
receber alguém (divino, homem ou animaln-casa coloca em jogo o estatuto do
estrangeiro/hdspede e também do hospedeiro: recehgro em casa, espaco restrito no qual
se configura uma dimenséo intima, particular dmasmo, thez-sdi, € um gesto simples,
mas, ao mesmo tempo, extremamente complexo. Umn@letijue demarca a natureza tanto
daquele que chega em busca de abrigo quanto de de&m a capacidade de receber.
Natureza que se define no limiar da porta, no efdrencontro, ou desencontro, atravessada
pela linha ténue, vulneravel, que divide um termgunto de pares de opostos: a mao gentil
que recebe € a mesma que expulsa; o olhar quenitartsondade € também o que devolve a
hostilidade; o estrangeiro que se torna um hdspede igualmente vir a ser o deportado; o
hospedeiro que reconhece pode também condenarcéeisco, o irreconhecivel.

Ao que interessa a esta leitura, vale a indicagéDetrida sobre o elemento central
que prefigura e enforma esse encontro entre 0s seir@anos, encontro que se reveste de
caracteristicas especiais devido ao leque comitastie consequéncias possiveis: a lingua € o
ambito no interior do qual se joga o futuro da re#a dos homens em questdo, gesto de
abertura que define a hospitalidade.

A partir desta nocédo, Derrida introduz um tema gfande relevancia para a
compreensdo da condigdo do estrangeiro/hOspede agtreles que possuem o poder de
aceita-lo e, mais do que isso, de inscrevé-lo moidi® dos homens: dizer a lingua do outro.
Penosa condicdo: balbuciar a lingua do outro quad@dose sabe dizé-la nos termos em que

vigoram as leis do direito. Nado saber falar a langlo hospedeiro obriga o individuo a

® - Diz Derrida em seu livrGobre a hospitalidade’Entre os graves problemas de que tratamos agiste
aquele do estrangeiro que, desajeitado ao falagad, sempre se arrisca a ficar sem defesa dlanpais que o
acolhe ou que o expulsa; o estrangeiro é, antéadde estranho a lingua do direito na qual esténdéado o
dever de hospitalidade, o direito ao asilo, semstds, suas normas, sua policia, etc. Ele dever pedi
hospitalidade numa lingua que, por definicdo, naséa, aquela imposta pelo dono da casa, o haspeuleei,

o senhor, o poder, a nagéo, o Estado, o pai, stesEhe impdem a tradugdo em sua propria lingeateé a
primeira violéncia. A questédo da hospitalidade ogargqui: devemos pedir ao estrangeiro que nos eanga,

que fale nossa lingua, em todos os sentidos daofeem todas as extensdes possiveis, antes e afiroder
acolhé-lo entre nés? Se ele ja falasse a nosazalitgm tudo o que isso implica, se nds ja conlpassemos
tudo o que se compartilha com uma lingua, o estiemgontinuaria sendo um estrangeiro e dir-seaia,
propdsito dele, em asilo e em hospitalidade?” (DERR 2003, p. 15) Sobre o sentido em que concebe a
lingua, Derrida diz: “’Lingua’ — entendamos esta palaacamesmo tempo num sentido estreito e num sentido
mais amplo. Uma das inimeras dificuldades que edi@ute de nds, como essa de regular a extensdo do
conceito de hospitalidade ou do conceito de estiemgé exatamente essa da diferenca, mas tambgsa de
aderéncia mais ou menos estrita, dessa escrittra em sentido dito amplo e um sentido dito estriNo
sentido amplo, a lingua, aquela com a qual seedaiy estrangeiro ou com a qual se ouve-0, se q @uge
conjunto da cultura, sdo os valores, as normasga#icacées que habitam a lingua. Falar a megmgad nao é
apenas uma operacgdo linguistica — existe ai algetdosem geral.” (DERRIDA, 2003, p. 115) Noutro
momento, citando Levinas, Derrida diz que “a lingt@spitalidade”. (DERRIDA, 2003, p. 117)

|
e-scrita Revista do Curso de Letras da UNIABEU Nilépolis, v.6, Numero 1, janeiro-abril, 2015



21
V. 6 —2015.1-AYUB, Jodo Paulo

insuportavel condicdo de apétrida, sem lar nemegpi@ucia. Nesta perspectiva, o estrangeiro
seria, entdo, um sujeito humano apenas em poten@il que inteiramente dependente de
uma palavra que Ihe transforme a condicao limitexgopriado, de “fora da lei”: antes que a

palavra do direito, das normas e da Lei o resti&l@,ndo possui um nome, N0 PoOSSui
identidade social e muito menos participa do “cotr a partir do qual garante sua

sobrevivéncia num corpo de direito constituidoategido pelo Estadd.

O gesto de hospitalidade para o qual Derrida pdetehamar nossa atencao vai além,
mas nao supera aquele que se inscreve no domffdicgy a “hospitalidade de direito”. A
assuncéao da Lei, ainda que dignificada pela aéeitdg estrangeiro, que recebera o abrigo
devido, por direito, ainda ndo € um gesto de jasfitps termos propostos por Derrida, de
uma justica — hospitalidade — “absoluta”) na medida que tal aceitagao pressupde certas
condicOes da parte do outro. Primeira grande votdégue incide sobre o conjunto de tracos
indecisos e vacilantes da outridade: ele, o owimies mesmo de colocar-se na instavel
posicdo de quem necessita de asilo, é obrigadocanscrever-se no ambito da natureza
comum que o iguala ao hospedeiro.

Quais seriam as condi¢des que, de certo modo, gamjw “pacto” de “hospitalidade
de direito” citado por Derrida? Em primeiro lugasm nome de familia”; resguardado por
um nome gque o define no interior de um corpo mdmindividuos, espera-se também do
estrangeiro que ele responda por uma posicéo Semigd 0S seus e, ainda, pela qualidade
juridica que o define enquanto um sujeito de dirdiistes sdo, de certo modo, os elementos
que substancializam o pacto que vai permitir oagdsthospitalidade, e o estrangeiro deve, na
condicdo de demandante do abrigo, ser capaz dendesp aqueles requisitos. Segundo
Derrida, no modo como se define o direito & hokgéee, o estrangeiro é:

Alguém a quem se coloca uma questao e dirige umguipR, a primeira pergunta:
“Como te chamas?”, ou, ainda, “Se me disseres denshamas, respondendo a esta
pergunta tu respondes por ti, tu és responsaveitedida lei e diante dos teus
hospedeiros, tu és uma pessoa de direito”. (DERRIDA3, p. 25)

® . Se pensarmos o “contrato social” como ficcAalfwora do corpo social, do lago que prende e, @mme
tempo, protege os individuos circunscritos a unerdeihado grupo, o momento do encontro do mesmoa@om
outro carrega a paradoxal condicdo de um disposifiie afirma e nega os tracos de sua fundacdomi se,
diante do outro, toda a humanidade encaminhasspediido de recriacdo de sua significacdo esseriaalo
esse complexo jogo é perpassado por cortes vislaseguidos em cujo fim absolve-se ou condena-sseaqu
aquilo que escapa as fronteiras do mesmo.

|
e-scrita Revista do Curso de Letras da UNIABEU Nilépolis, v.6, Numero 1, janeiro-abril, 2015



22
V. 6 —2015.1-AYUB, Jodo Paulo

Uma situacao inteiramente diversa é aquela naauaistrangeiro ndo se dirige, por
principio, questdes ou exigéncias contratuaisatsatda hospitalidade que Derrida chamaréa
de “absoluta”, na qual a quest@&mdo estrangeiro, de tal modo que o corpo juridisoa@al
que estabiliza e da sentido a identidade do hospeéesuspensa e colocada em jogo pela
chegada deste outro absoluto. A hospitalidade mrstquestdo ndao estrangeiro, magelo
estrangeiro, 0 que quer dizer que se trata de “goestdo da questdo”, é inteiramente

reconfigurada pelo gesto que define a “hospitabdatasoluta”.

A hospitalidade consiste em interrogar quem chegk? comeca pela questdo
enderecada a quem vem: (...) como te chamas? digatrmome, como devo chamar-
te, eu que te chamo, que quero chamar-te pelo noove® vou chamar-te? E assim
também que se dirige, ternamente, as criangas euaa@dos. Ou sera que a
hospitalidade comeca pela acolhida inquestiondmem duplo apagamento, o
apagamento da quest@&odo nome? E mais justo e mais amavel perguntardou n
perguntar? chamar pelo nome ou sem o nome? dapreader um nome ja dado?
Oferece-se hospitalidade a um sujeito? a um sujdieatificavel? a um sujeito
identificavel pelo nome? a um sujeito de direita?a&hospitalidade gerna, seda ao
outro antes que ele se identifique, antes mesmealguseja (posto ou suposto como
tal) sujeito, sujeito de direito e sujeito nomindper seu nome de familia, etc?
(DERRIDA, 2003, pp. 25 e 27)

E neste sentido que Derrida diz ser a hospitaliddseluta uma forma de perversio
da hospitalidade de direito, e vice-versa, ja queja que aceito sem a condi¢cdo de quaisquer
prerrogativas, nao se dissolve o Estado de dirato, num ambito menor, abre-se mao das
regras que vigoram no seio familiar. A hospitalelatbloca os homens diante de uma
antinomia irredutivel.

3 - Concluséo

Enfim, € necessario mergulhar no po¢o de magoaeagteu no coracdo de Graciliano
e olhar de frente as cicatrizes que ficaram no neeapés o desfecho de uma das visitas do
mendigo Venta-Romba a sua casa, numa sexta-feiquerse praticava a caridade na cidade.
Guiada por este caminho, a interpretacdo da passdgdivro que resgata a efemeridade da
existéncia de um sujeito que habita a cidade (sa@ubo) de um modo bastante precario, a
margem de uma sociedade historicamente calcadalp®mos de poder e desigualdades de
toda ordem, deve restituir os ecos de uma palagada.

O siléncio testemunhado pelo menino Graciliano jarsaria revelado se o escritor,

como outros grandes da literatura brasileira, r@icegasse consigo em cada linha, em cada
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letra de sua linguagem cerrada, o impeto de untdaegae permite a concessao do direito a
palavra a sujeitos oriundos das margens. Nesseglgeab lado do mendigo Venta-Romba,
assistimos o mudo despertar do vaqueiro Fabian&jrde Vitdria, dos meninos sem nome,
da cachorra Baleia e do proprio escritor, apelidpela méae quando crianca de “bezerro-

encourado’:

Sem duvida o meu aspecto era desagradavel, inapiepugnancia. E a gente da casa
se impacientava. Minha méae tinha a franqueza défestar-me viva antipatia. Dava-
me dois apelidos: bezerro-encourado e cabra ceggeri®-encourado € um intruso.
Quando uma cria morre, tiram-lhe o couro, vestemn ebe um 6Orfdo, que, neste
disfarce, € amamentado. A vaca sente o cheirollilm, fngana-se e adota o animal.
(RAMOS, 1986, p. 139)

O direito a palavra que realiza a justica, seguibelinas; direito que atravessou a
literatura a partir do século XVII e que, segunadaidault, deu origem a uma “fabula da vida
obscura”, revela-se de modo surpreendente na aslitescritor alagoano. Um verdadeiro
gesto de uma “ética imanente ao discurso litedoi@cidente”:

obstinada em procurar o cotidiano por baixo delesmwg em ultrapassar os limites,
em levantar brutal ou insidiosamente o0s segredosieslocar as regras e os c6digos,
em fazer dizer o inconfessavel, ela [a literatteaplerd, entdo, a se por fora da lei ou,
ao menos, a ocupar-se do escéndalo, da transgregséa revolta. Mais do que
gualquer outra forma de linguagem, ela permaneatiscnirso da “infamia”™: cabe a ela
dizer o mais indizivel — o pior, 0 mais secretomais intoleravel, o descarado.
(FOUCAULT, 2003, p. 222)
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