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RESUMO: O artigo trata da persisténcia de uma memoria dis@Tupi presente na cosmologia de
comunidades que constituem o roteiro Tajapuru, nmicipio de Melgaco-Pa, na Amazonia
Marajoara, em peleja com codigos de narratividattadas coloniais. Objetiva discutir o poder dessa
memoria como lugar de reafirmacé@o de experiéndséritas entre o passado e o presente. A partir
da narrativa oral “A Esperteza do Jabuti” (CORREAR]10), captada em trabalho escolar, sob a
orientacdo da Analise do Discurso, dialogamos cerategorias memoria discursiva (COURTINE,
1981); memodria coletiva (HALBWACHS, 2006); regutiades e dispersbes (FOUCAULT, 1897) e
cronotopo (BAKHTIN, 1998). Os resultados revelamresentacbes da cultura Tupi nas simbioses
entre o universo natural e cultural regional. Iquaite, nas apropriacdes que fazem de cddigos e
suportes materiais da cultura letrada eurocéntriadirmando cosmologias, saberes, fazeres e agires
Finalmente, o poder dessa memoéria Tupi exple as tutlturais entre tradiges orais e letradas em
continuas relagdes de forga, reveladas em neg@sagérdas e incorporagoes.

Palavras-chave Préatica docenteNarrativas Orais; Discursos; Memorias em peleja.

ABSTRACT: The article deals with the persistence of a disga memory present in Tupi
cosmology communities that make up the script Tajaip the city of Pa-Melgaco, Amazon
Marajoara, in battle with colonial literate narvaticodes. This paper aims to discuss the powdnof t
memory as a place of reassurance of historicalreqpees of past and present. From the oral naerativ
“A Esperteza do Jabuti” (The smartness of Torto{€€)RREA, 2010), captured in schoolwork. The
theoretical approach is made from the guidanceistddrse Analysis. It dialogues with discursive
memory categories (COURTINE, 1981); collective mem@ALBWACHS, 2006); regularities and
dispersions (FOUCAULT, 1897) and chronotope (BAKNTI 1998). The results reveal
representations of culture in Tupi symbiosis amthey natural and cultural universe of the region.
Also, in the appropriations that make codes anden@tsupports the Eurocentric literary culture,
reaffirming cosmologies, knowledge, and act doirgsally, the power of this memory Tupi exposes
the cultural struggles between oral and literatditions in continuous balance of power in
negotiations revealed, losses, and mergers.
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A PRESENCA DA MEMORIA TUPI NA AMAZONIA MARAJOARA

A expressao “Amazbnia Marajoara” foi cunhada pelstoniador Agenor Sarraf
Pacheco em sua tese de doutoramento em Historial Stefendida em 2009, no Programa
de Pé6s-Graduacdo em Histéria da Pontificia Unidade Catolica de S&o Paulo. Para esse
pesquisador, historicamente a ideia de “llha de da\ar criou representacdes
homogeneizadoras e de isolamentos do maior arqgipdluviomarinho do mundo. A partir
do didlogo com narrativas de cronistas, viajadiesatos, etndlogos e historiadores, Pacheco
(2009) surpreendeu movimentos de intensos interic&mé conflitos culturais entre o
“Marajo dos Campos” e 0 “Marajo das Florestas” dehém, Maranhdo, Cameta, Amapa e a
Guiana Francesa, sem esquecer o fluxo de ideiasp@® e culturas materiais oriundos das
Américas, Europas e Africas. Nesses quadros, oorlddbr construiu a terminologia
“Amazo6nia Marajoara” para marcas lacos e espedd#irs, interseccdes local e global entre
os Marajos e as Amazonias.

O processo de colonizacdo e intercambios entraresltindigenas, europeias e
africanas no arquipélago marajoara, localizadoarterdo Para, gestou diferentes relacdes de
empréstimos, adaptacdes, perdas e conflitos. Contugeste territorio, as taticas
empreendidas pelos sujeitos no discurso que censtpara expressar e transmitir saberes e
tradicdes constituintes de seus modos de vida egies de Campos e Florestas, ganha
visibilidade na sala de aula. Se o educador estiegto a recorréncia com a qual alunos, pais
e comunidade em geral operam com a linguagem @@ pomunicar suas posicoes de
mundo e relatos de vida, representacdes idensitdni@i emergirdo latentes nessa forma de
comunicacao.

No roteiro Tajapuru, municipio de Melgaco — Mard@s Florestas, as tradicdes orais
desta matriz cultural Tupi ainda hoje se mantémna & materializam-se em pelejas da
memoria coletiva (HALBWACHS, 2006) da regido, apesda poder colonizador ter tentado
instituir uma lingua europeia para descredenciafateres da regido. Associa-se a esta
memoria social de seus habitantes, herdeiros dedgens e saberes Tupi, principalmente,
em comunidades escolares, mesmo depois de sécelasua dizimacdo na Amazonia
Marajoara.

Nas narrativas orais do roteiro Tajapuru ha uma énendiscursiva que apresenta
conforme Foucault (1897), regularidades como jalvetado; ambiente, o caminho; a corrida
e dispersdes como a anta e a flauta se comparada carrativa “O Veado e o Jabuti”, da

sociedade indigena Tupi do baixo Amazonas (BALD1880, p. 89):
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O Jabuti e o0 Veado

O Jabuiti foi visitar os parentes e no caminho tagmu o0 Veado. Este perguntou-lhe:

__Aonde vais com tanta pressa?

_Vou chamar meus parentes, para virem ajudar{pnecarrar a anta que matei.

O Veado falou:

_ Entdo tu mataste a anta? Vai, pois, chamar mupanheiros. Quanto a mim, fico
por aqui. Nao quero a tua parentalha.

O Jabuti ndo gostou da conversa.

_ Pronto! J4 ndo vou mais! Volto daqui mesmo! Em@eérgue a anta apodreca, para
tirar um osso e fazer minha flauta. Até a vista...

(...

Embora nessa narrativa observemos elementos gsiifitsm perceber, ndo sé as
dispersbes, ha também uma relagdo cosmoldgica camltara Tupi. Igualmente, por
exemplo, entre o povo Aikewéara de origem Tupi, nlode Para. Para os Aikewara, o veado
mesmo sendo fonte de alimentacdo compde uma cag@betiue quando percebida conforme
a estacdo climatica “significa que vai comecarlagita do cupuacu e da castanha e que eles
precisam armazenar comida, porque as chuvas istemtsapalham a caca na floresta”
(NEVES, 2009, p. 128). O jabuti, animal lento, t&mbfaz parte deste universo cultural, mas
assume na historia a fagcanha de ter matado umae anptarer utilizar o osso para fazer uma
flauta.

Esta narrativa faz reconstruir a presenca de umadm& Tupi no Marajo das
Florestas que atualiza discursos entre passadesente deixando na “sociedade de hoje
muitos vestigios, as vezes visiveis, e que tamk@Encepemos na expressao das imagens, no
aspecto dos lugares e até nos modos de pensasemtilte inconscientemente conservados, e
reproduzidos por tais pessoas e em tais ambierit$&L,BWACHS, 2006, p. 87).

No entanto, esta peleja vista no a&mbito da menuatigtiva fortalece uma memdria
historica em que as enunciacdes de resisténcimsaiale as lutas entre identidades diferentes
e individuais de uma sociedade sdo amplamente asgaAdsim, “Halbwachs, longe de ver
nessa memoria coletiva uma imposi¢cao, uma formacéfspa de dominacdo ou violéncia
simbdlica, acentua as funcdes positivas desempashaegla memoria comum” (POLLAK,
1989, p. 3). Nesse sentido, percebemos o0 quantoder pcolonizou silenciou na historia
oficial do Marajé memorias de etnias que se cofraimu de forma diferente na diversidade
dos conflitos socioculturais vividos durante o @80 de coloniza¢do dos Marajos.

Estas relacbes de poder, no campo da heterogdaeidaltural amazonica,
constituida na égide do dominio portugués e viatditeratura nacional com um olhar, em

grande parte, pacifico, sofreu as resisténciagd@ées indigenas Tupi em tempos coloniais.
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[No] labirinto de ilhas, os “Marajés”, e seus hahies cravados na foz do territério a ser
conquistado, ndo assistiram, passivamente, aqeskaanhas chegadas de gentes tédo
diferentes de suas visbes humanas. Experientes a@matas e guerras tribais
anteriormente vividas, entre si e com outras nagdesgins, Sacacas, Marauands, Caias,
Araris, Anajads, Muanas, Mapuas, Pacajas entre ou@ros batizados de Nheengaibas,
enfrentaram as armas portuguesas por quase 2QRAGEIECO, 2010, p. 16)

Embora tenha havido esse contato hostil na Amazbliesjoara, os saberes de
tradicdo Tupi se enredaram na memoria social enstrmicdo da cultura local. A explicacédo
para esta condicdo de producédo esta relacionadas@réticas sociais, as experiéncias e 0s
modos de representagéo identitaria destes conhsttisnsobre as narrativas, a floresta e os
fendbmenos naturais.

Essas distintas trajetérias e processos das casdd® producdo das dominacdes
histdricas vividos pelos 16 municipios que confarm@aMarajé dos Campos e o Maraj6é das
Florestas (PACHECO, 2006) articulam como a histéfiaial narrada pela escrita ocidental
negligenciou as concepcdes, cosmologias e as mesndels sociedades indigenas Tupi. E,
simultaneamente, inventou o indio cuja “falsificac@rjada pelas relacbes de poder do
sistema colonial, que instituiu um indio genéramotropéfago, sem roupa, sem conhecimento
e de mentalidade primitiva”. (NEVES, 2009, p. 28).

Assim, era preciso civiliza-los e torna-los cristgmara isso colonos e religiosos, a
partir das instituicbes ocidentais, criaram fornokes poder sobre o corpo e a alma que,
constituem os dispositivos (FOUCAULT, 2006), noteknde articular uma rede de relagdes
onde os discursos de civilizagdo e fé funcionavara pserir uma ideologia de submisséo do
sujeito ao sistema colonial e disciplinar as fornus resisténcias, embora as nacdes
indigenas, com seus saberes e percepcdes de mifatentds, burlassem estas praticas
opressoras e manipuladoras.

E sob estas condicGes histdricas entre a tradigilceaa cultura dominante que se
deve repensar o papel da escola e do curricultrelagbes assimétricas de poder no interior
da escola” (MOREIRA, 1999, p. 21), em grande paytgrdido da memoaria ocidental que
constréi identidades e intolerancias com o objetigsobrepor-se as sociedades de tradicbes
orais. Por isso, tratamos de elaborar uma leittgdisciplinar capaz de captar esta natureza
da cultura tupi e o fio desta memoria discursivespntes nas formas de explicar as relacdes
com a floresta, a maneira de evidenciar as difaadd cotidianas e os tempos da natureza

para validar essas experiéncias em sala de aula.
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Esta cultura Tupi constitui toda uma cosmovisawida mesmo que na cultura do
mundo letrado seja percebida apenas como reg@tiidrico, a exemplo do que ocorre nas
atividades pedagogicas e no calendario letivo deéoseventos culturais promovidos pela
escola envolvendo lendas e mitos, entendidos cowmiices e desprovido de significado na

l6gica ocidental europeia, aqui instalada com asaagle efetivar o processo civilizatorio.

PELEJAS DA MEMORIA TUPI

As condicbes de producdo do apagamento da memuopacdbmo constitutiva da
perspectiva histérica marajoara permitiu repensapasicionamentos e reposicionamentos
dos sujeitos no discurso colonial. Além disso, dEsw as identidades e culturas em
encontros e confrontos durante o processo de ealg@d da Amazbnia. No Marajo,
consagraram-se, em meados do século XIX, as viatematuralistas, como Ferreira Penna
(1973), o qual procurava compreender, por meiostiede etnografico, a origem, expansao,
condicdo étnica, as relacbes amistosas, conflaogloutrinacdo jesuitica e o estudo de
vocabulario indigena da regido.

N&o por acaso, nestas excursdes a cidade de MeglgacMarajé das Florestas,
configura-se como um dos territérios que habitawaamtiga aldeia dos Guarycury, fundada
pelo padre Vieira em 1653 e transformada em vilales8, e nela foram aldeados os
Mamaianas, Chapounas e 0s pejorativamente batizkdbfieengaibas. Muito indios viviam
na area periférica da aldeia, por nédo aceitar iligeotatequética dos religiosos. As diretrizes
do sistema colonial permitem entender a posic&pdedade ocidental em pleno processo de
ocupacdo e imposi¢do de valores culturais quandsopaa delinear a memaria oficial e a
silenciar as populac¢des indigenas Tupi.

Conforme Penna (1973) e Pacheco (2010), as priacipavoacdes Tupi que,
naqueles tempos da conquista e colonizagcdo, habita/regido Marajoara eram 0s Aruas,
Araris, Mapuas, Anajas, Guajards, Mamaianas, Sacdaeunas, Muanas, Pacajas espalhados
pelos varios territérios do centro e pontos daaaksts “Marajés”. Essas povoacdes foram
chamadas indistintamente pelos portugueses egesigtNheengaibas

Esta forma de trata-los instituiu na historica iaficuma condicdo de producéo
investida de termos ideologicamente depreciatil&® nos permite entender “como diria
Marx, até uma crianca sabe que uma formacao spoéateproduz a condicao de producéo ao
mesmo tempo em que produz, ndo sobrevivera nemarp@ano. Portanto, a condi¢do ultima
da producéo é a reproducao das condi¢des de pad@darHUSSER, 1985, p. 53).
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Estes contatos com a sociedade letrada e coloei@ragn a incorporagédo de
discursos atualizados na sociedade contemporaneangio do uso e da materialidade de
linguagens, as vezes, em termos pejorativos comocndlizados, primitivos, selvagens,
barbaros, antropdéfagos e o préprio significado esde na palavra indio. Esta memoria,
inconscientemente colonial, intolerante e etnicdmepreconceituosa, atribui termos
designativos de uniformizacédo e desqualifica ouwl@r do outro no sentido proposto por
Bakhtin (2004).

O estudo dessa memoaria local, herdeira de lingsag@osmologias Tupi ainda hoje
muito presente na forma como as comunidades sergcamo, contribui para situarmos a
perspectiva histérica do Marajé no processo denizdgdo do Brasil. A presenca jesuitica, a
cultura indigena e a localizacdo estratégica deirmtTajapuru, onde existem a cultura
material em toponimos recorrente do universo dgdeswTupi e as narrativas orais faz-nos
interrogar ndo apenas a “imagem da pessoa, magao discursivo e disciplinar de onde as
questdes de identidade séo estratégica e instiloiente colocadas” (BHABHA, 2007, p.
81).

O estudo de termos como “folclore”, “historia paptll “literatura popular”, “cultura
popular”, “cultura artesanal’, a partir das conég@le producdo, explicita o pensamento
ocidental e a posicdo do discurso dos sujeitosistensa colonial. A designagéo dessas
representacdes dominantes nos livros didaticosdidfios pela regido, muitas vezes, compde
o quadro de programac0des da escola e reproduzsicieotemente no curriculo o “regime de
verdade” (FOUCAULT, 2007) da racionalidade eurodéatna tentativa de escamotear o
conhecimento Tupi. Além desse aspecto, hierarqaizaltura marajoara em patamares de
inferioridade e exclui as resisténcias de idenedade populacdes herdeiras destes saberes
ancestrais. Nesses termos, é valido acompanhaeitoagies desse regime de verdade na

Otica foucaultiana.

A verdade é deste mundo; ela é produzida nele gimgadltiplas coercdes e nele produz
efeitos regulamentados de poder. Cada sociedades¢éemregime de verdade, sua
“politica geral” de verdade: isto é, os tipos decdiso que ela acolhe e faz funcionar
como verdadeiros; 0s mecanismos e as instanciapegoetem distinguir os enunciados

verdadeiros dos falsos, a maneira como se sanciegie outros; as tendéncias e 0s
procedimentos que séo valorizados para a obterg&erdade; o estatuto daqueles que
tém o encargo de dizer o que funciona como verda@@DOUCAULT, 2007, p. 105).

Na contramdo desses processos de recolonizacds geoursos hegemonicos

contemporaneos, 0S grupos sociais que compdem eirorofajapuru criam e recriam
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artimanhas representadas na arte de contar, asigteaferem, conduzem e ditam as leis do
que funciona como verdadeiro no seu espaco-temptbrico. As narrativas além de
fundamentarem concepcdes distintas de mundo, teerstio estatuto da forma mais local e
regional de poder que a linguagem oral assumegséaa comunidades.

As narrativas contadas por esta cultura de tradi¢aoretratam sua cosmovisao de
mundo e as interacdes da vida escolar dos alumadtresta, os animais, a voz, o corpo, 0
andar que continuamente recompdem uma memoria Tapgibém exploram discursos sobre
a condicdo humana, suas pelejas, habilidades acigfies e limites.

Desse modo, emergem de seus conteldos quem é glail lento, corajoso,
trabalhador e cacador, em particular, para enfaf&iéos subjacentes a logica da cultura
marajoara. Sao sujeitos de historias que valoriz@amovimento de rememoracdes, nos atos
de socializar experiéncias de vida, codigos daubggm social para entender os fenémenos
culturais que os cercam.

Nesse universo a narrativa “A esperteza do Jab@ORREA, 2010) é um
importante exemplo desse processo de represendacéd da cultura, via discursos postos
em circulacdo no roteiro do Tajapuru. Traz caréstieas ambivalentes do Jabuti, animal
lento, sem grande agilidade, mas astucioso e égiratque consegue vencer uma corrida
numa competicdo com o veado, animal 4gil. Embgadati e o veado fagam parte na cultura
Tupi e de uma cosmologia relacionada as constedagdecéu Norte (CORREA, 2004), o
encontro entre eles € marcado pelo caminho nastloréds acdes narrativas acontecem em
um tempo indeterminado e constituem algumas dagamdades na trama da corrida, como

veremos na leitura a seguir:

A esperteza do Jabuti

Um certo dia, o compadre Veado estava alimentaadtesfrutos da floresta, quando
0 compadre Jabuti apareceu no local, aproveitamdasido o compadre Veado convidou
0 compadre Jabuti para uma corrida.

— Compadre Jabuti, o senhor aceita um desafio rdiela®

O compadre Jabuti respondeu:

— N&o compadre Veado, agora eu ndo estou com &ritddez com um ano o senhor
€ eu possamos competir.

— Ent&o, esta bem compadre Jabuti, irei esperar.

(..)

No decorrer dessa narrativa das comunidades qderotam o roteiro Tajapuru, 0O

jabuti e o veado se apresentam em um cenario no daefloresta. Nesta narrativa, o veado
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aparece alimentando-se. Mas a relacdo de préatiia sofre a incorporacdo de terminologias
da Lingua Portuguesa com destaque para as exmessbepadre”, “senhor” e “parentes”.
As representacOes identitarias sdo marcadas pslaotagia que envolve o0s animais, a
floresta e 0 caminho e a nocéo circunstancial déemmpo indeterminado na narrativa.

A circunstancia de tempo na narrativa (um certd domstitui uma das funcdes do
universo simbdlico Tupi que a racionalidade ocidenfio consegue explicar. Esta condi¢édo
de producéo que estabelece outra concepcdo de-&3ppoo onde os fatos, as experiéncias e
acOes acontecem nas narrativas indigenas corstitonotopo como propde Bakhtin (1998).

E nesta perspectiva historica o tempo na narratimaca um conflito que sé pode ser
resolvido numa competicdo. O veado desafia o japata uma corrida na floresta:
“Compadre Jabuti, 0 senhor aceita um desafio déde@”’. Mas o jabuti pede um tempo para
Se preparar e organizar a estratégia para budaigrcha astuciosa a corrida ja que se sentia

em desvantagem fisica.

(..

No decorrer desse periodo o compadre Jabuti sgiwoéura de outros jabutis
parecidos com ele, com o objetivo de colocar enma @adva do caminho um jabuti.
Passou tempo e o compadre Veado encontrou o coenpiadbuti. Entdo, o Veado
perguntou:

— Vocé est4 preparado para a corrida?

O compadre Jabuti disse:

— Sim compadre, agora estou preparado para a @ofidsenhor compadre ira pelo
caminho e eu irei pela mata.

De repente, o compadre Veado comegou a rir e dijgbm saber do se tratava
indagou:

— Por que o motivo do senhor compadre esta softindo

O Veado falou:

— O senhor compadre Jabuti ndo me ganha nem pelolea imagine pela mata!

O jabuti bravo respondeu:

— Apesar de ser lento, saberemos...

O Veado gritou:

— Quando for & hora eu grito.

Depois que se posicionaram, eles deram a partidand® o Veado passou pela
primeira curva do caminho, ele gritou:

— Hei compadre Jabuti!

O Jabuti respondeu 4 na frente:

— Hei compadre Veado!

Ao perceber que estava atrds do Jabuti, resolveer@mm mais velocidade. Quando
ele passou pela segunda vez, o Veado gritou:

— Hei compadre Jabuti!

O compadre Jabuti respondeu |4 na frente:
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— Hei compadre Veado!

(..)

A corrida € outro traco que permite identificar mbéente onde a competicédo
acontecerd. Embora na narrativa “A esperteza dotiJa®ja recorrente o termo caminho,
esta também presente duas trajetorias: o camirshonata. Isso explica que “as sociedades
Tupi organizam sua cosmologia a partir dos caminfiedvez a relagdo com a floresta
contribua para a construcao destes caminhos” (NEZ&®, p. 189).

Para as populagdes indigenas que conformam assnagpeda Amazdnia, 0s reinos
animal, vegetal e mineral ndo sdo apartados entr€ak compreensdo se aproxima das
interpretacdes elaboradas por Antonacci (2005) duaxplica que as culturas de tradicéo
oral ndo foram fatiadas pelo conhecimento cartesibia mesma dire¢cdo Pacheco (2011, p.
04) em dialogo com figura geomorfica talhada enasifiuneraria marajoara pré-colombiana,
assinala que nesses desenhos, semelhantes a idtureupestre, tornam-se visiveis “a
relacdo cultura e natureza, terra, 4gua e céularele concepcdes de equilibrio e respeito
entre 0 homem e o0 meio ambiente. S&o ensinameeixadds pelas primeiras comunidades
humanas que viveram na Amazonia antes do contaimanundo europeu”.

Outro aspecto importante nessa analise do enl@tdstoria mostra que o caminho
onde acontece a corrida € marcado pelo grito, de@omunicacédo entre o veado e o jabuti,
indicando a posicdo de quem esta na frente ou rérésmpeticdo. O jabuti escolhe, entre as
duas trajetdrias da corrida, a mata e deixa o dampara o veado: “Sim compadre, agora
estou preparado para a corrida. O senhor compadpelo caminho e eu irei pela mata”.

Em seguida, pensando que a vitdria ja estava gdaard veado em tom irénico
enfatiza: “O senhor compadre Jabuti ndo me ganlmpato caminho, imagine pela mata!”.
Esta recorréncia entre as narrativas revela umguidgselacao de poder que toma como base,
por parte do veado, o desempenho das condi¢cbeasfida perna, sem perceber que para
expressar outra forma de poder, por parte do jabste desestabiliza as habilidades do veado
com astucias.

Na esteira de Foucault (2007), podemos inferirajhegemonia inicial exercida pelo
veado movimenta-se para o jabuti em perspectiveeyedciadas. Enquanto o primeiro
sustenta seu discurso na performance agil de spo,00 segundo opera com competéncia
performatica cognitiva. Nao por acaso, a estratdgigabuti para burlar o sistema de poder
instituido pelo veado na competicdo funcionou t@m lgue na narrativa do roteiro Tajapuru,

0 veado continuou correndo atras do jabuti atéaavamtagem fisica ceder ao cansaco. “(...)
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Neste momento o compadre veado tornou-se mais eetmzrreu, correu, correu a ponto de
nao aguentar, cair de cansado e sempre o comure kespondia na sua frente”.

Versdes dessa historia emergiram em outras padeédndazonia, revelando a
capacidade das populacfes locais de recria-lag ddwsuas especificidades culturais e, ao
mesmo tempo, indica elementos de regularidadesperdioes. Na narrativa da nacao Tupi do
Amazonas, por exemplo, o veado morreu e o jabuizau o osso para fazer uma flauta
(BALDUS, 1960). A simbologia acerca das “flautastées relacionadas a cobra e a
fertilizacdo. Por sua morfologia semelhante, osetolj sdo associados ao pénis, o que
naturalmente lhes associa a figura masculina” (NEVAD09, p. 190).

A perspectiva historica que envolve cosmovisdes Taptadas em narrativas orais
contadas ainda hoje por populagdes marajoaras parssivel identificar representacbes em
simbiose do universo natural e cultural regionahcm caminho, a floresta, os animais e o
tempo. Igualmente, surpreendemos apropriagfes digosde suportes materiais da cultura
letrada eurocéntrica pelos marajoaras para reafismas cosmologias, saberes, fazeres e
agires. Em outras palavras, a cultura local gesens canais de difusdo da lingua e
conhecimento portugués para disseminar e atuaims@moria Tupi na Amazonia Marajoara.

Portanto, a forca dessas memodrias, continuamepotedas em solo amazénico,
expbe as lutas culturais entre tradicdes oraigadas e tecnoldgicas em territérios que nao
estdo completamente definidos pelos codigos deathadade da escrita dominante
colonialista, mas sao reconstruidos em permandatedes “onde ndo se obtém vitdrias
definitivas, mas onde ha sempre posicdes estrattgicserem conquistadas ou perdidas”
(HALL, 2003, p. 255).
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! Conforme Pacheco (2010), o termo nheengaiba apamatversas pesquisas desenvolvidas pela Hiss@d#al da
Amazoénia. Ele significa, na 6tica portuguesa, pdedingua complicada. Na contramdo dessa percepg¢Be, Jodo
Daniel assinalou que ndo entendia porque se cgoela sentido de ma lingua, pois quem dela teveemdmento sabia
ser uma das linguas mais perfeitas (2004, p. 370).
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