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RESUMO: Este artigo apresenta um estudo dos mitos indigenas presentes em Macunaima, de Mario
de Andrade, em sua articulagdo com a cultura brasileira. Primeiramente, uma visdo abrangente dos
varios conceitos de mitos serd exposta com base em teorias de estudiosos do assunto, tais como
Claude Leévi-Strauss, Ernest Cassirer, Joseph Campbell, Mircea Eliade, entre outros. Apés uma breve
explanacdo da evolugdo dos povos indigenas e a contribuicdo de suas diversificadas culturas para a
formagdo da nacdo brasileira, serdo entdo abordados aspectos literarios acerca de Macunaima;
finalmente, analisam-se 0s mitos indigenas presentes em Macunaima.

PALAVRAS-CHAVE: Macunaima e cultura brasileira. Mitos indigenas. Mitocritica.
Indigenous myths present in Macunaima, by Mario de Andrade

ABSTRACT: This article presents a study of the indigenous myths present in Macunaima, by Mério
de Andrade, in its articulation with the Brazilian culture. Firstly, an wide-ranging view of the several
concepts of myths will be exposed based on theories of some studious of the subject, like Claude Lévi-
Strauss, Ernest Cassirer, Joseph Campbell, Mircea Eliade, among others. After a short explanation of
the evolution of the indigenous people and the contribution of its diverse culture for the formation of
the Brazilian nation, then, they will be dealt literary aspects concerning Macunaima. Finally, the
indigenous myths present in Macunaima are analyzed.
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CONSIDERAQC)ES INICIAIS

As discussdes envolvendo os diversos conceitos de mito se mostram cada vez mais
intensas, haja vista as incessantes pesquisas de renomados estudiosos. Na verdade, 0s varios
conceitos acerca de mito buscam defini-lo como parte da esséncia humana. O conjunto de
todos os mitos de um povo ou de uma civilizagdo forma a sua mitologia, sendo que a mais
conhecida e estudada a nivel mundial é a mitologia greco-latina. Entretanto, os mitos
indigenas, africanos e de outros povos sdo interessantes também. Este trabalho sera
desenvolvido a partir do enfoque da mitologia indigena brasileira encontrada na obra

Macunaima. Antes, porém, sera feita uma explanacdo a respeito dos conceitos de mito, da
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importéncia das culturas indigenas para a formacdo da nacdo brasileira e alguns aspectos

tedricos acerca da obra a ser analisada.

MITOS E MITOLOGIA INDIGENA NO BRASIL

Faz parte da esséncia do ser humano querer saber, ao longo da vida, de onde veio,
para onde vai, de onde surgiu a agua, o fogo, a lua, o sol e, principalmente, qual é o sentido da
vida. Neste ponto surgem o0s mitos, que sao historias, narrativas que tentam explicar esses
antigos questionamentos do ser humano. O mito é uma forma de as sociedades espelharem
suas contradicOes, davidas e inquietacfes e pode ser visto como uma possibilidade de refletir
sobre a existéncia, 0 cosmos, as situagdes de “estar no mundo” (ROCHA, 2006, p. 7).

E préprio do ser humano querer dar um sentido, uma justificativa para a vida, e 0s
mitos vém ao encontro desse desejo. Dessa forma, 0s mitos tentam explicar o surgimento do
mundo e a forma como deuses e herdis o fizeram habitavel para a humanidade. Em suas

contundentes observagdes, Mindlin (2001) evidencia o raciocinio segundo o qual,

[0]s mitos frequentemente falam de acontecimentos fantasticos, magicos. E
por isso que muita gente pensa e diz que mito é invencdo, mentira, ficcao;
mas para 0S povos que o0s contam, donos das histérias, e para quem souber
decifrar sua linguagem poética, os mitos sdo uma historia verdadeira, uma
explicagdo sobre o mundo, sobre o que é viver, sobre a origem da
humanidade, sobre o aparecimento da agricultura, da caca, das plantas, das
estrelas, do homem e da mulher, do fogo, do sol, da lua, de tudo o que se
puder imaginar. Ha histérias de fantasmas, de bichos que viram gente ou o
contrario, de pedacos do corpo que voam e falam. Sdo historias sagradas,
preciosas, respeitadas por todos (MINDLIN, 2001, pp. 7-8).

Nessa perspectiva, Eliade (2006, p. 12) enfatiza a ideia de que “o mito é considerado
uma historia sagrada e, portanto, uma ‘histéria verdadeira’, porque sempre se refere a
realidades”. Os mitos passam de geragdo para geracdo atraves dos séculos, refletindo
pensamentos e a cultura de um povo, aspectos que, além de identificarem a sua maneira de
ver a realidade e o0 mundo, ainda marcam a sua identidade. E essas historias de herois, deuses,
bichos e monstros eram narradas pelos ancides da comunidade, as quais criangas e jovens
escutavam atentamente e, aos poucos, a inexplicavel, fantastica e misteriosa ordem do
universo ia sendo descoberta.

De acordo com as ideias de Ribeiro (1987), o mito caracteriza-se por um espaco
fisico ndo muito definido, e o tempo cronolégico também costuma ser impreciso. E claro que,

por exemplo, em relacdo aos mitos de criacdo o tempo seria identificado como parte dos
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primérdios, quando ainda ndo existia nada; entretanto, ainda assim ndo é totalmente definido.
Estas narrativas apresentam varias estruturas sendo que as mais comuns comegam
apresentando 0s personagens e também uma breve descricdo do espaco, passando pela
resolucdo de um conflito — com a presenca de herdis, seres sobrenaturais, deuses... — até que,
com a audacia do heroi, tudo € resolvido e, como consequéncia, 0 mundo ja ndo é mais o
mesmo.

Ainda segundo Ribeiro (1987), em tempos mais antigos, 0s mitos eram transmitidos
de forma oral, e com o surgimento da escrita, eles passaram a ser registrados em pedras, em
pergaminhos e, mais tarde, na folha impressa; com o avango tecnolégico os mitos também
passaram a ser difundidos na televiséo, na internet, no cinema, entre outros meios de
comunicagdo. Nestes registros, 0s mitos costumam ser narrados em terceira pessoa, mas 0
didlogo entre personagens também pode ocorrer. Os mitos costumam resultar de autoria
coletiva, fato que explica a existéncia de variadas versdes de narrativas sobre 0 mesmo
assunto. E por meio desses escritos que se pode estudar e conhecer um pouco mais sobre as
mais diversas culturas.

Em relagdo ao surgimento e evolucdo dos povos indigenas no Brasil, Oliveira (1990)
menciona a possivel origem asiatica dos indigenas brasileiros, que migraram até o continente
americano por meio do estreito de Bering. Na América do Sul, eles chegaram em torno de 40
mil anos atrds. Quando os indigenas chegaram no Brasil, primeiramente se fixaram no norte
do pais, mais precisamente na regido da floresta Amaz6nica. Tempos depois, eles se
dispersaram em torno daquele que viria a ser o futuro territério brasileiro.

A Pré-Historia do Brasil é dividida em trés periodos, segundo relembra Oliveira
(1990). O periodo paleo-indio vai de 35 mil a 9 mil anos atras. As populagdes viviam em
grutas e ja tinham conhecimento para fabricar ferramentas — utilizando-se de lascas de pedras
— e para sobreviver da caca de animais; também confeccionavam roupas feitas com couro.

O periodo arcaico se estende de 9 mil a 4 mil anos atras e é caracterizado como o
periodo de maior aumento da populacdo; em relacdo a fabricacdo das ferramentas para as
atividades de caca, pode-se dizer que ndo houve tanto progresso como ocorreu em relacdo a
alimentacdo, pois peixes de agua doce e salgada passaram a fazer parte do cardapio indigena.
E, por fim, o periodo horticultor, que compreende aproximadamente o tempo de 4 mil anos
atras. Nesse periodo, os indigenas trocaram as grutas por aldeias; a alimentacdo mais uma vez
teve importante progresso: comegou a ser adotada a pratica do cultivo de milho, mandioca e

algodao.
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Assim, se torna perceptivel a transformacdo da natureza, por parte do ser humano,
que, tendo a capacidade de evoluir, consegue criar e fazer novas descobertas com o passar do
tempo. Com relacdo a essa capacidade do ser humano, Oliveira (1990) afirma que

[tJodas as vezes que o homem transforma o meio em que vive esta fazendo
cultura. Mas, ele ndo faz isto sozinho. E vivendo em grupo que consegue
sobreviver. Isto €, criar seus modos de vida, as regras, as leis, os simbolos, as
crencas, a religido e a politica (OLIVEIRA, 1990, p. 24).

Essa capacidade de transformacdo e evolugcdo bem como todas as criagbes do ser
humano sdo variaveis, ou seja, mudam de sociedade para sociedade: a cultura de um povo se
difere da cultura de outro povo. Ainda segundo Oliveira (1990, p. 26), “é o bom entendimento
dessas diferencas que possibilita a visdo real sobre os diferentes povos”. A nacédo brasileira é
formada por uma grande diversidade de grupos étnicos que se distinguem por sua historia,
seus costumes, sua lingua.

Os povos indigenas, da mesma forma que qualquer outro grupo étnico,
desempenham um importante papel no conjunto de experiéncias historicas e sociais do Brasil.
Os povos indigenas sdo detentores de saberes e responsaveis por criacbes como, por exemplo,
a musica, a culinaria, a arte. Cada um dos diferentes povos indigenas é possuidor de cultura
propria, e as suas formas, as suas originalidades merecem ser consideradas como patriménio
pela sociedade.

Entretanto, de acordo com Durhan (1983), uma parte do povo brasileiro, ainda
aparenta ignorar os direitos dos povos indigenas, em nome de uma pretensa unidade nacional
de dimensdo politica, cultural e étnica. A imagem do indigena, ainda segundo Durhan (1983,
p. 12), “é exaltada ou denegrida, servindo, simultaneamente, como metéfora da liberdade
natural e como protdtipo do atraso a ser superado no processo civilizatorio de construcdo da
nacdo”. Ora, muitas das lendas e mitos de cunho indigena acabaram sendo incorporados e
bem aceitos pela nagéo brasileira.

Os mitos indigenas podem discorrer sobre os mais variados temas. Ribeiro (1987)
explicita a ideia de que esses mitos relatam as relagdes dos seres humanos com 0s animais,
num tempo em que eles conversavam e se entendiam, bem como o seu modo de conviver em
sociedade, de seus rituais de caca, pesca, religido e tantos outros valores de carater essencial
para a vida. Também explicam — cada povo indigena do seu modo — a origem do fogo, da luz,
das cores dos animais, da lua, do sol, da noite, de alguns alimentos, entre outros tantos.
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Os indigenas veem seus mitos ndo como algo fantastico, mas como portadores da
verdadeira historia do mundo: “A mitologia € uma necessidade inerente a linguagem”,
segundo Cassirer (2006, p. 19). Nas culturas indigenas, a mitologia ainda se mantém viva em
talvez todos os povos, transmitida de geracdo para geracdo. Uma das varias teorias dos mitos
em voga é a de Claude Lévi-Strauss (2003), o qual sustenta que a importancia do mito nao
esta em seu conteddo, mas em sua estrutura, uma vez que revela processos mentais universais.

Para Vico (1984), o mito representa um carater préprio da atividade de fantasia que
nada tem de bizarro ou de absurdo, e que deve ser entendido em suas leis imanentes. O mito é
0 responsavel por manter na lembranga situacdes que poderiam ser esquecidas. As analises de
Lévi-Strauss (2003) apontam a coeréncia e a racionalidade particular da linguagem ludica do
mito.

Os povos indigenas, assim como outros grupos étnicos, transmitem suas experiéncias
através dos mitos, mas o interessante é que 0s mitos passam por variagdes quando contados ao
modo de cada povo indigena, sendo que no Brasil hd mais de 230 povos. H&4 muitas variagdes
de mito sobre um mesmo tema, visto que 0os mitos sdo criagdes originais de cada povo,
articulam-se com sua cultura, seus pensamentos. Campbell (2007) conclui que a mitologia é
um conjunto de histdrias sobre “a sabedoria da vida” (p. 58).

MACUNAIMA: ASPECTOS LITERARIOS

Mério Raul de Morais Andrade nasceu em Sdo Paulo em 1893 e faleceu em 1945.
Escreveu romances e poesias; foi compositor, tocando e lecionando piano, e destacou-se
também como critico literario. Seu livro de estreia, H4 uma Gota de Sangue em cada Poema,
foi publicado em 1917. Entre os varios livros do autor, Macunaima: o her6i sem nenhum
carater, publicado em 1928, é considerado uma das mais importantes obras da literatura
brasileira.

O livro, escrito em apenas seis dias, narra as aventuras do personagem Macunaima,
gue nasce no interior da selva amazonica; de cor negra, acaba virando branco; tendo perdido a
sua preciosa pedra muiraquitd que ganhara de sua mulher, parte para S&do Paulo na companhia
de seus irmdos Jingué e Maanape, que vivem varias aventuras até finalmente tomar posse do
amuleto que estava com Venceslau Pietro Pietra; retornando novamente para a Amazonia,
Macunaima, se sentindo desiludido pela Uiara e sozinho, por conta da morte dos irmaos,
decide ir para o céu e fazer parte da constelagdo da Ursa Maior.

Para escrever este livro, o autor empenhou anos de pesquisas sobre lendas, mitos
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indigenas e folcléricos, superstices, ditados populares, anedotas, parddias, proverbios,
evocacg0es historicas, etc., utilizando a linguagem popular de varias regides do Brasil. Por fim,
reuniu todos os elementos de seu estudo em Macunaima, nome originario de um mito
indigena. Dai vem o fato de o autor chamar a sua obra de rapsddia, nome que designa uma
composicdo musical que envolve uma grande variedade de motivos populares. Souza (1979)

relembra que

[u]lma anélise um pouco mais atenta [de Macunaima] mostra que ele foi
construido a partir de uma combinagdo de uma infinidade de textos
preexistentes elaborados pela tradicdo oral ou escrita, popular ou erudita,
europeia ou brasileira (SOUZA, 1979, p. 10).

O autor da obra faz uso da linguagem oral e popular — um estilo presente em outros
de seus livros também —, ao mesmo tempo em que mescla folclore, lendas, mitos e
manifestacdes religiosas existentes nos varios recantos do Brasil. O autor também inventa
outros, de maneira irdnica e até zombeteira como, por exemplo, a criacdo do futebol, do truco
e de termos como “vé tomar banho” (ANDRADE, 2007, p. 87).

Segundo Faria (2006), muito da riqueza literaria de Macunaima vem sem divida
desse tipo de ambiguidade, entre a invencgdo literéria e a pesquisa cientifica, entre a criacéo
ludica e a interpretacdo da realidade nacional. Neste sentido, “narrado como uma viagem em
sentido contrério a maioria dos périplos romanticos, estes indo da civilizagdo a natureza, a
rapsddia de Mério de Andrade nem por isso se torna um relato originario, vindo diretamente
do mato virgem” (FARIA, 2006, p. 273).

A obra, escrita em 1928, inscreve-se no periodo Modernista e traz um novo conceito
de “herdi” brasileiro — a identidade nacional é um dos temas mais difundidos neste periodo,
que pretende criar uma arte que revele a brasilidade, em seus temas e tipos —, que vive em
constantes transformacdes. Claro que esse “herdi” por vezes se mostra um anti-heréi ou
apenas trapalhdo, como no dia em que faz um estardalhago, s6 porque a agua para o banho
estava fria: “[0] herdi depois de muitos gritos por causa do frio da &gua entrou na cova e se
lavou inteirinho” (ANDRADE, 2007, pp. 49-50).

A identidade nacional se constréi através das vérias feicGes dos personagens,
representantes dos diferentes grupos étnicos que deram origem ao povo brasileiro; sobretudo
0 indigena, 0 europeu e 0 negro. Apesar de diferentes, sdo irmdos: Macunaima é branco,

Jingué é negro e Maanape € indigena. Nesse sentido, a identidade dos personagens € corredica
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em funcdo de influéncias culturais diversas que se somam no conjunto da propria cultura
brasileira.

O personagem principal estd sempre envolto em transformagdes envolvendo a
aparéncia fisica — por vezes fazendo parte delas ou apenas relatando-as —, tanto no plano do
real, quanto no do imaginério. Essas transformacgdes ocorrem no ambito das varias aventuras
do personagem que, dependendo da situacdo, podem resultar em uma mudanca de aparéncia
para melhor ou pior. Uma mudanca que ocorre com o proprio Macunaima se d& quando, ao
passear com a cunhada, perde a aparéncia de menino: “assim que [Sofara] deitou o curumim
nas tiriricas, tajas e trapoerabas da serrapilheira, ele botou corpo num &timo e ficou um
principe lindo” (ANDRADE, 2007, p. 14).

Os animais tambeém s&o vitimas das transformagdes. Um dia Macunaima soltou um
berro tdo forte, que “muitos passaros cairam de susto no chdo e se transformaram em pedra”
(ANDRADE, 2007, p. 14). Alguns seres humanos também se transformam; Ci — ou Mée do
Mato — ao morrer o filho que teve com Macunaima, decide ir para o céu, “[é] 14 que Ci vive
agora nos trinques passeando [...], toda enfeitada de luz, virada numa estrela. E a Beta do
Centauro” (Ibid., p. 35).

O autor também se vale de elementos magicos e fantasiosos para caracterizar seres,
objetos, etc, como a “agua encantada” (ANDRADE, 2007, p. 50) na qual Macunaima toma
banho e fica branco.

Outra caracteristica do Modernismo que se faz presente na obra é que, em alguns
trechos, a escrita formal € substituida por uma escrita que obedece a fala coloquial, utilizando-
se de vocabulos bem proximos da linguagem cotidiana, como “nam sculhamba”, “milhor”,
“nois”, fio, entre outros. Também sdo utilizados registros populares e regionais da lingua e
trechos sem pontuacdo, em total desacordo com a gramatica normativa, como pode ser
observado no trecho “[e] eram muitos mosquitos, piuns maruins arurus tatuquiras murigocas
meruanhas mariguis borrachudos varejas, toda essa mosquitada” (ANDRADE, 2007, p. 22).

Em relagdo a lingua, também se observa a presenca de vocébulos africanos,
indigenas, girias, provérbios e expressdes populares. O autor ndo se mostra interessado nem
em demarcar os limites geogréaficos, nem em especificar a que regides pertencem 0s mitos,
lendas, etc, formando no leitor a impresséo de fazer parte ndo apenas de seu local de origem,
mas, sim, de um imenso Brasil, com uma diversidade cultural ainda por explorar.

Na obra, além do cruzamento entre elementos regionais e culturais, também se

encontram representacdes alegoricas, como a do surgimento das etnias:
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Quando o her6i saiu do banho estava branco louro e de olhos
azuizinhos, 4gua lavara o pretume dele. [...]

Nem bem Jigué percebeu o milagre, se atirou na marca do pezéo do
Sumé. Porém a agua ja estava muito suja da negrura do her6i e por mais que
Jigué esfregasse feito maluco atirando agua pra todos os lados sé conseguiu
ficar da cor do bronze novo. [...]

Maanape entdo é que foi se lavar, mas Jigué esborrifara toda a 4gua
encantada pra fora da cova. Tinha s6 um bocado 1a no fundo e Maanape
conseguiu molhar s6 a palma dos pés e das méos. Por isso ficou negro [...]
[com] as palmas das mé&os e dos pés [...] vermelhas [...] (ANDRADE, 2007,
pp. 49-50).

Na composi¢do de Macunaima, Mario de Andrade nunca ocultou o fato de ter se
inspirado nas obras de outros escritores como do alemdo Theodor Koch-Griinberg, de
Capistrano de Abreu, de Couto Magalhdes, de Pereira da Costa, etc. O escritor também
confirma que ndo apenas copiou 0s etndgrafos e textos amerindios, como também, no capitulo
“Carta pras lcamiabas”, utilizou frases inteiras de Rui Barbosa, Mario Barreto e outros
cronistas portugueses coloniais.

O autor também utilizou a intertextualidade ao modificar textos como, por exemplo,
0 Padre-Nosso, que deixou de ter cunho religioso e passou a ser profano, quando rezado por

Macunaima em uma macumba:

Na macumba [... ] a reza do Padre Nosso Exu, era assim:

— Padre Exu achado nosso que v0s estais no trezeno inferno da esquerda de
baixo, ndis te quereremo muito, nois tudo!

— Quereremos! Quereremos!

—...0 pai nosso Exu de cada dia nos dai hoje, seja feita vossa vontade assim
também no terreiro da sanzala que pertence pro nosso padre Exu, por todo o
sempre gue assim seja, amém!... (ANDRADE, 2007, p. 83).

Outro recurso de intertextualidade utilizado na obra pode ser observado em uma
frase que Macunaima retoma amiude: “Pouca saude e muita sauva, os males do Brasil sdo”. O
personagem contraiu maléria, tema atual, visto que uma parcela da populacdo brasileira ainda
sofre com esse mal. Este slogan recupera um poema de Gregério de Matos (1636-1695), em
que 0 poeta satiriza a situagdo do Brasil, tendo como refrdo o verso “Milagres do Brasil séo”.
Relembra também uma frase do cronista Saint-Hilaire: “Ou o Brasil acaba com a salva ou a

saliva acaba com o Brasil”.
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O personagem principal é retratado por meio de tragos que distinguem o perfil do
brasileiro fora da lei, o preguicoso, o desordeiro, de carater suspeito. Em suas observacoes,
Souza (2008) faz uma interessante analise do personagem central:

Macunaima, o her6i de nossa gente, possui uma marca linguistica, o
conhecido distico “Ai! que preguigal...”, que o distingue como personagem e
0 posiciona como o emblema literario da preguica brasileira. A outra
expressao, emitida reiteradamente por ele, “Pouca salde e muita salva, 0s
males do Brasil sdo”, completa o seu perfil discursivo, ao se investir de
intengdo retorica e irdnica e fornecer uma resposta as teses higienistas
defendidas na época pelos adeptos da politica de saneamento do pais.
(SOUZA, 2008, p. 11).

Proenca (1987) retoma as ideias de Alceu de Amoroso Lima que, ao situar a obra,
escreveu que “ndo € um romance, nem um poema, nem uma epopeia. Eu diria antes, um
coquetel. Um sacolejado de quanta coisa ha por ai de elementos basicos da nossa psiché” (p.
7). Por outro viés, Souza (2008, p. 9) defende que “Macunaima consiste no apelo ao
estranhamento da linguagem. [...] L& os provérbios populares, as frases feitas, as historias
infantis ao pé da letra, desconstrdi seu valor simbolico e acredita na forca da palavra falada,

por ser muito astuta”. Souza (2008) conclui que Macunaima

possui um estilo modernista, antropofégico, pois se alimenta e mastiga de
todas as fontes linguisticas e estilisticas. [...] Sua fala é a montagem de varias
falas [...]. A critica a realidade brasileira reside justamente na apresentagdo
de um her6i sem nenhum caréater, preguigoso, malandro e esperto, o que seria
a imagem também malandra do pais. Mas essa interpretagdo é por demais
complexa, pois ndo h4, na rapsodia, nenhuma licdo de moralismo em relacéo
ao carater do brasileiro (SOUZA, 2008, p. 9).

A obra-prima de Mario de Andrade inspirou filmes, como “Macunaima: sem carater,
mas cheio de graca”, com roteiro e dire¢cdo de Joaquim Pedro de Andrade; pecas de teatro,
mausicas, e até um quadro pintado por Tarsila do Amaral. Nesse contexto, passamos a analisar
a rapsddia andradiana.

MITOS INDIGENAS EM MACUNAIMA

Mério de Andrade, além de utilizar-se de varias lendas e mitos brasileiros ou
estrangeiros — africanos, por exemplo —, faz mencdo aos de cunho indigena, a comegar por
Macunaima, personagem principal que d& nome ao livro, figura lendaria da mitologia

indigena que é considerado uma
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[e]ntidade divina [...]. Criador dos animais, vegetais e humanos [...]. Com o
passar do tempo [...] Macunaima foi-se tornando herdi [...]. Tornou-se um
misto de astlcia, maldade instintiva e natural, de alegria zombeteira e feliz.
E o her6i das estorias populares contadas nos acampamentos e aldeias
indigenas, fazendo rir e pensar, e um pouco despido dos atributos do deus
olimpico, poderoso e sisudo (Cascudo, 2001, p. 347).

O autor mesclou varias lendas e mitos e, inclusive, também inventou algumas
historias. No caso de Marajigoana, ente misterioso e anunciador da morte para os indigenas,

foi transformado em Maraguigana, um sapo poderoso que fez surgir do nada um dildvio

por causa de Maanape ter matado um boto pra comerem, 0 sapo cunauru
chamado Maraguigana pai do boto fitou enfezado. Mandou a enchente e o
milharal apodreceu. Comeram tudo, até a crueira dura se acabou e o fogaréu
de noite e dia ndo moqueava nada ndo, era s6 pra remediar a friagem que
caiu. N&o havia pra gente assar nele nem uma isca de joba (ANDRADE,
2007, p. 21).

Anhanga € um veado branco protetor de todos os animais terrestres dos indigenas.
“No lendério indigena e popular amazonico, os guardides da caca do campo, da mata, dos
peixes e das arvores usam estratagemas de defesa, infligindo terriveis castigos e até mesmo a
morte aos cagadores ou incendiarios que transgridem suas leis” (RIBEIRO, 1987, p. 143). Em
um de seus passeios, Macunaima vé uma viada; inicia-se uma perseguicdo até que o animal
acaba flechado, porém o desfecho ndo é o esperado pelo indigena: “[o] herd6i cantou vitdria.
Chegou perto da viada olhou que mais olhou e deu um grito, desmaiando. Tinha sido uma
peca do Anhanga... N&o era viada ndo, era a prépria mée tapanhumas que Macunaima
flechara e estava morta ali” (ANDRADE, 2007, p. 27).

Para os indigenas, todas as espécies — animais, vegetais e minerais — deveriam ter
uma Mée, a chamada Ci, em Macunaima se encontra a “Mée do Mato” (ANDRADE, 2007, p.
31), a “Boilna Méae” (lbid., p. 77), a “Mae Vei” (Ibid., p .91), a “Méae de Deus” (lbid., p.
113), etc. Entre os indigenas, todos os seres também tém um pai: “Pai do Mutum’ (Ibid., p.
117), ‘Pai do boto” (lbid., p. 21), “Pai do tucano (lbid., p. 66), Paui Pédole” (Ibid., p. 117),
“Emoron-Pédole” (lbid., p. 161), “Aimala-Pédole” (Ibid., p. 165), etc, pédole significa pai,
origem; dai os varios ‘pais’ que Mario de Andrade se utiliza.

Uma das mais conhecidas mades é a Mae d’agua, popularmente chamada de lara,
meio mulher, meio peixe, que canta quando quer atrair um homem, sendo que este sempre

acaba morrendo afogado. Na narrativa, ha uma variagdo de nomes, a lara é tratada pelo nome
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de Uiara, que tenta seduzir Macunaima. Entretanto, “o indigena, pela sua concepcéo
teogonica, ndo podia admitir a seducdo sexual nas Cis, as maes, origem de tudo”
(CASCUDO, 2001, p. 348). O envolvimento, por alguns instantes, entre Macunaima e Uiara
ndo foi nada proveitoso para ele, “[gJuando Macunaima voltou na praia [...] estava sangrando
com mordidas pelo corpo todo, sem perna direita, sem os deddes...” (ANDRADE, 2007, P.).
O ocorrido se deu, menos porque Macunaima foi seduzido por uma Ci do que por ele ter
deixado se encantar por Uiara.

Uma figura bem lembrada é o Caipora, génio do mal na mitologia indigena, traz ma
sorte encontra-lo. Mas também hé variantes do Caipora, visto que “sua ascendéncia é confusa.
E o Curupira e é o Saci. Um Curupira com os pés direitos, ora unipede como o Saci, tendo o
casal de olhos e doutra feita um s6, como um ariméaspio” (CASCUDO, 2002, p. 113). Uma
outra definicdo vem do “nordeste e norte do Brasil [onde] o Caapora é a Caipora, figura de
indigena pequena e forte, coberta de pélos, de cabeleira agoitante, dona da caca, doida por
fumo e aguardente. H& também o caipora macho, caboclo baixo, herctleo, &gil...”
(CASCUDO, 2002, p. 116).

Na rapsddia andradiana, muitos animais sdo apresentados como portadores de
poderes especiais. Por exemplo, quando as criangas custam a dormir, a solugdo é invocar a
“coruja Murucututu” (ANDRADE, 2007, p. 37) nas cantigas indigenas, considerada a mae do
sono. Ja o “passaro uirapuru” (Ibid., p. 45) é famoso por seu canto atrair fortuna. “landu”
(Ibid., p. 43) é uma aranha caranguejeira que faz parte dos mitos dos caxinauas como
detentora e senhora do frio. A “anaquild” (lbid., p. 69) é um tipo de formiga que, segundo o
mito taulipangue, é a pimenta do gigante Piaima. Guainumbi é a denominacdo indigena do
beija-flor; quando morre um indigena, seu coragdo vira beija-flor. De acordo com Ribeiro
(1987),

[...] os animais [...] nas fabulas indigenas aparecem como doadores da
cultura e, nessa qualidade, sdo respeitados e temidos. Essa parece ser a
I6gica e a moral dos temas ligados aos “donos dos animais”, ou “méaes do
bichos” [..]. De qualquer forma, essas crencas e mitos sdo congruentes com o
modo de pensar e viver de seus cultores e determinam o comportamento e a
acdo social (RIBEIRO, 1987, p. 143).

Em Macunaima, encontram-se mitos sobre o surgimento de alguns alimentos como o
guarana, que, originalmente no mito, surge/brota do cadaver de um pequeno indigena protetor
da tribo dos Maués; o menino havia sido atacado por Jurupari. Um trecho da obra conta que

“no outro dia quando Macunaima foi visitar o tdmulo do filho viu que nascera do corpo uma
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plantinha. Trataram dela com muito cuidado e foi o guarana. Com as frutinhas piladas dessa
planta é que a gente cura muita doenca e se refresca durante os calorbes de Vei, a Sol”
(ANDRADE, 2007, p. 35). A mandioca, em alguns mitos indigenas, surge ao brotar do
cadaver de uma menina muito branca, chamada Mani. Em uma de suas falas, Macunaima, ao
ver mogas muito brancas diz: “Mani! Mani! filhinhas da mandioca” (lbid., p. 52), relacdo esta,
que soO faria quem conhece o mito e Macunaima parece ser conhecedor, apesar do romance
ndo dar mais detalhes.

Um objeto que, devido a sua importdncia na narrativa, também poderia ser
considerado um personagem é 0 muiraquitd: um amuleto, uma espécie de talismad magico que
tem o poder de preservar os indigenas de coisas ruins. Macunaima havia ganhado esse
amuleto de sua mulher e, ao perdé-lo, ndo sossegou até tomar posse dele novamente. Em uma
dessas andancas Macunaima “[f]oi logo perguntando si o gigante era verdade que possuia
uma muiraquitd com forma de jacaré” (ANDRADE, 2007, p. 66). Um mito sobre essa

cobigada pedra conta que

[...] as jovens [...] conheciam a for¢ga dos muiraquitas [...]. Elas sabiam que
em toda noite de lua cheia a lara surgia do fundo das aguas do Amazonas
[...] trazendo nas mé&os misteriosas as almejadas pedras verdes, 0s
muiraquitas. [...] [lara] [IJevantando a m&o para o céu, pareceu fazer uma
prece. [...] [L]angou as pedras no espaco e mergulhou sob a chuva de
muiraquitds, de diferentes formas, cada qual representando um animal das
selvas. Era esse 0 momento esperado. [...] Regressaram felizes, levando as
pedras para ofertar aos guerreiros por elas escolhidos. As qualidades do
animal que o muiraquitd reproduzia passavam ao seu portador (CASCUDO,
2001, p. 401).

Um personagem ja bem conhecido na cultura popular é o Saci, considerado como
uma entidade da mitologia indigena, que ora se apresenta de forma maléfica, “Saci inda para
neste mundo espalhando fogueira e tragando crina de bagual” (ANDRADE, 2007, p. 210); ora
graciosa e zombeteira, “— Qué que quer, saci?, — Atencdo minha madrinha, me da pdo com
farinha?” (ANDRADE, 2007, p. 209).

O deus mais popular entre os indigenas € o Jurupari, que recebeu a designacéo de
Diabo, o Principio do Mal. Segundo Cascudo (2002, p. 59), “Tupd, deus que fala pelos
trovbes e vé pelo caracol dos relampagos e raios é uma criagdo erudita, europeia, branca,
artificial. E o Principio do Bem. Seu culto foi dirigido pelos padres da catequese” com o
intuito de desprestigiar o grande poder que exercia o Jurupari.

Na narrativa, a personagem Ceuci é descrita como “uma caapora velha sempre
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cachimbando” (ANDRADE, 2007, p. 58); ela é a companheira do gigante Piaimd. O mito

original de Ceuci, e porventura muito interessante, relata que

Ceuci: nome da mde de Jurupari [...] que ndo pode ser velado nem
conhecido pelas mulheres. Jurupari proibira, sob pena de morte, que as
mulheres fossem ouvi-lo durante a doutrinacdo aos guerreiros. Ceuci,
desobedecendo, escondeu-se para ver o filho revestido com a pompa de
taxaua. Morreu a um gesto magico de Jurupari, que ndo reconheceu sua mae.
O reformador ndo lhe restituiu a vida. Levou-a para o céu, transformando-a
nas Pléiades, chamadas Ceuci pelos indigenas (CASCUDO, 2001, p. 127).

Outros personagens nao tdo conhecidos nas paginas do romance também fazem
parte, como o “acutipuru” (ANDRADE, 2007, p. 39), que é uma divindade admirada pelos
indigenas, pois, segundo afirmam, é um dos poucos animais que conseguem descer das
arvores de cabeca para baixo, além de acreditarem tambeém que é pela forma de acutipuru que
a alma sobe ao céu; “Boto Branco” (lbid., p. 77) é o Uiara (lara) dos indigenas, uma espécie
de Dom Juan famoso; “Ica” (Ibid., p. 80) é o demdnio da mitologia caxinaua: senhor do frio,
do sol e da noite; o Piaimd - gigante da mitologia taulipangue e “comedor de gente” (lbid., p.
54) na narrativa. Em relagédo a essas entidades divinas, Ribeiro (1987) enfatiza que

[a] funcdo mais generalizada dessas crencas e lendas diz respeito a
conservagdo do mundo natural. [...] No mito, no conto popular e nas
superticOes a eles ligados aparece 0 mesmo motivo, as vezes expressamente,
as vezes sub-repticiamente. A presenca do componente religioso — ou
sobrenatural — é que imprime forca, fé e credulidade ao mito e, em
decorréncia disso, impulsiona e justifica a conduta (RIBEIRO, 1987, p. 143).

Pode-se perceber que, apesar da obra Macunaima constituir um imenso leque de
mitos, lendas e tradicOes, cada um destes tem a sua parcela de importancia e faz desta
narrativa uma das obras primas da literatura brasileira. A maioria dos personagens da
mitologia indigena presentes na obra se mostra conhecida e muito bem aceita pela cultura
popular brasileira, 0 que demonstra que a mistura das culturas indigenas com a cultura

brasileira s6 tem a engrandecer ainda mais a nagao brasileira.

CONSIDERACOS FINAIS
Os mitos sempre estiveram e estardo presentes na vida humana. Como pudemos
perceber nestas breves explanacdes, estudar alguns conceitos e conhecer alguns mitos,

simplesmente ndo ddo conta da complexidade e da riqueza que o mito abrange. Em se
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tratando da mitologia indigena, ela se mostra mais viva hoje do que quando fazia parte tdo
somente da identidade dos povos indigenas. Neste sentido, quem também merece ser
reconhecido € o escritor Mario de Andrade que, no romance Macunaima, fez um resgate de
varias culturas ancestrais que merecem reconhecimento pela sua contribui¢do na formagéo da
identidade brasileira.

Enfim, percebemos através da andlise proposta que alguns mitos indigenas
encontrados em Macunaima sdo muito difundidos no territorio brasileiro como, por exemplo,
0 surgimento de alimentos como a mandioca e o guarana, alguns seres que habitam as
florestas como o Curupira e a lara, entre outros tantos exemplos de mitos. Este fato demonstra
uma pequena parcela do quanto essas culturas indigenas ja se agregaram e contribuiram na
formacdo da identidade do povo brasileiro.
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