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DESAMPARO CONTEMPORANEO:
PARA UMA LEITURA BENJAMINIANA

Maria Greice Rodrigues da Silva’

RESUMO: Esta pesquisa tem como objetivo investigar a implicagdo politica sobre o desamparo do sujeito contemporaneo
a partir de uma leitura benjaminiana. No entanto, ndo ha uma pretensdo de entender o desamparo contemporaneo com base
na obra de Walter Benjamin, mas busca-se uma aproximagdo do pensamento benjaminiano, a fim de posteriormente pensar
quais as consequéncias ela pode oferecer para entdo se pensar o desamparo e o sofrimento. Neste sentido, apontaremos os
conceitos de temporalidade e experiéncia desenvolvidos por Benjamin, numa tentativa de interligar o modo de viver do
homem moderno com o homem contemporaneo. Possibilitando uma investigacdo a respeito do regime politico ao qual nos
inserimos, correlacionando a condigdo humana de desamparo.
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O ensaio que aqui se apresenta ¢ um recorte de um trabalho de conclusao de curso cujo escopo fora tentar
compreender como o empobrecimento da experiéncia, nos termos benjaminianos, pode dar acesso ao tema do
“desamparo”. De modo mais claro, ndo se tem a pretensdo de entender o desamparo contemporaneo com base na
obra de Walter Benjamin (1982-1940), mas sim de buscar uma aproximacao ao pensamento deste autor, tendo
como objeto maior tragar um inicio de percurso para que, posteriormente, seja viavel trabalhar tal relacdo: o que
o pensamento de Benjamin pode oferecer como referéncia, ou como proposicdo de questdes, para se pensar o
desamparo e o sofrimento. Para uma melhor elaboracao e articulagdo dos aspectos apresentados, a pesquisa em
que aqui se apresenta se deixa afetar pela escrita e pelo pensamento fragmentado e ndo linear de Benjamin. Uma
opgdo estética que tem por objetivo criar interrupgdes no fluxo do processo mesmo da pesquisa.

A pesquisa toma como referéncia conceitos trabalhados pelo filosofo, entre eles o de experiéncia,
apresentado por alguns comentadores como central na sua obra (GAGNEBIN, 1994, p. 8). Sendo assim,
iniciaremos a discussdo apresentando o conceito de experiéncia e a critica feita por Benjamin: a afirmagdo de
que a cultura moderna se caracteriza por uma perda da experi€ncia auténtica em funcdo da elevada valorizagdo
da vivéncia.

[...] Sabia-se exatamente o significado da experiéncia: ela sempre fora comunicada aos jovens.
De forma concisa, com a autoridade da velhice, em provérbios; de forma prolixa, com sua
loquacidade, em histdrias; muitas vezes como narrativas de paises longinquos, diante da lareira,
contadas a pais e netos. Que foi feito de tudo isso? Quem encontra ainda pessoas que saibam
contar historias como elas devem ser contadas? Que moribundos dizem hoje palavras tdo
duraveis que possam ser transmitidas como um anel, de geragdo em geragdo? Quem ¢ ajudado,
hoje, por um provérbio oportuno? Quem tentara, sequer, lidar com a juventude invocando sua
experiéncia? (BENJAMIN, 1994, p. 114).

Em Experiéncia e Pobreza, Benjamin problematiza a pobreza de experiéncia na modernidade
e alerta para uma necessidade de reconstru¢do da mesma. No inicio do texto, ele se questiona sobre o
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motivo de as experi€ncias ndo serem mais frequentemente transmitidas através de narrativas de geragao
em geragao, das palavras ndo serem mais valorizadas e eternizadas através das historias, e dos conselhos
antes dado através de provérbios, como antes feita por comunidades de artesdos, e pequenos agricultores
(ibid.). No segundo pardgrafo deste texto, Benjamin aponta uma das mais terriveis experiéncias da
historia ao se referir a volta dos soldados da Primeira Guerra Mundial, como mais pobres de experiéncias
e ndo repletos de histdrias, afirmando que os livros de guerra lancados pelo mercado literario, nos dez
anos seguintes, ndo continham experiéncias transmitidas de boca em boca. Dessa forma, ndo havia
experiéncias mais desmoralizadas que a experiéncia estratégica pela guerra de trincheiras, a experiéncia
econdmica pela inflagdo, a experiéncia do corpo pela fome, e a experiéncia moral pelos governantes
(ibid., p. 115). Demarca ai a interrupcao da tradi¢do, com o grande avango da técnica. No penultimo
paréagrafo do texto, Benjamin amplia sua problematizac¢ao e nos diz de um modo impactante, a respeito
do mal-estar que escolhemos viver:

Pobreza de experiéncia: ndo se deve imaginar que os homens aspirem a novas experiéncias. Nao,
eles aspiram a libertar-se de toda experiéncia, aspiram a um mundo em que possam ostentar tao
pura e tdo claramente sua pobreza externa e interna, que algo de decente possa resultar disso.
Nem sempre eles sdo ignorantes ou inexperientes. Muitas vezes, podemos afirmar o oposto:
eles “devoraram” tudo, a “cultura” e os “homens”, e ficaram saciados e exaustos. ‘“Vocés estdo
todos tdo cansados — e tudo porque ndo concentraram todos os seus pensamentos num plano
totalmente simples mas absolutamente grandioso”. Ao cansago segue-se o sonho, e ndo ¢ raro
que o sonho compense a tristeza ¢ o desanimo do dia, realizando a existéncia inteiramente
simples e absolutamente grandiosa que ndo pode ser realizada durante o dia, por falta de forcas
[...] (BENJAMIN, 1994, p. 118).

Nessa perspectiva, Giorgio Agamben, em seu texto intitulado como Ensaio sobre a destrui¢do
da experiéncia, nos diz que para a destrui¢do da experiéncia uma catastrofe nao € necessaria, e que a
pacifica existéncia cotidiana em uma grande cidade para essa finalidade ¢é perfeitamente suficiente. Em
vista que, no dia-dia do homem contemporaneo, este ndo possui quase nada que ainda seja traduzivel em
experiéncia, pois ao voltar pra casa no final do dia, depois de diversos eventos como um engarrafamento,
como a fila dos guichés de uma reparticdo ou supermercado, ou nos eternos momentos de siléncio com
desconhecidos no 6nibus, nenhum deles se tornou de fato experiéncia. Sendo assim, essa incapacidade
de constituir e traduzir-se em experiéncia € o que torna cada vez mais insuportavel a existéncia cotidiana
(AGAMBEN, 2012, p. 21-22).

Em O narrador, escrito em 1936, Walter Benjamin apresenta a problematizacao da extingdo da
experiéncia na arte de narrar. Por mais familiar que seja esse nome, narrador, tal figura estd cada dia mais
distante de nossa cultura atual, pois sdo cada vez mais raras as pessoas que sabem narrar devidamente
(BENJAMIN, 1994, p. 197). E como se estivéssemos privados de aprender a transmitir experiéncias
através das elaboragdes narrativas (ibid., p. 198).

A natureza da verdadeira narrativa tem sempre em si, por vezes de forma latente, uma dimensao
utilitaria. E essa utilidade pode consistir seja num ensinamento moral, sugestdo pratica, provérbio, ou
norma de vida, ou seja, dentre tantas coisas, o narrador € um homem que sabe dar conselhos. O conselho
tecido na substancia viva da existéncia tem o nome de sabedoria e a arte de narrar estd definhando
devido a sabedoria (vista como o lado épico da verdade) estar em extingdo, € esse processo tem se
desenvolvido concomitantemente com toda uma evolucdo secular das forcas produtivas, afirma Walter
Benjamin (ibid., p. 201).
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O homem moderno est4 cada vez mais pobre de experiéncia:

A dimens@o “artesanal” da elaboragdo narrativa que produz experiéncia fora sendo substituida
pela racionalidade tecnologica; o carater intersubjetivo e alteritario das relagdes que situam a
experiéncia em dada coletividade, empobrecido pelo individualismo; o tempo “qualificado”
da produgdo de sentido, submetido a quantificagdo “cronoldgica”; o “tempo” necessario para
elaboragdo (e ritualizacdo) de gestos coletivos que engendrem pertencimento, suprimido pela
aceleracdo social; o “Novo”, como figura alteritaria do deslocamento “para fora” da experiéncia,
suplantado a todo instante por ensejos publicitarios que oferecem “novidades”. A “experiéncia”,
sendo experiéncia do erro, ndo encontra lugar numa sociedade que associa erro a ma-sorte,
errancia a perda de tempo, sorte a felicidade, fortuna a riqueza material; ou seja, em cuja logica
simbolica ha cada vez menos espaco para se conceber o sofrimento como fonte de experiéncia
(NUNES, 2017a, p. 266).

Neste sentido, 0 empobrecimento da experiéncia ndo implicaria na diminui¢do do sofrimento,
mas na perda das elabora¢des narrativas que buscam dar forma e sentido a falta, ao mal-estar e as
desgracas do cotidiano. Assim, a angustia e a melancolia, vistas como formas de sofrer o tempo, dao
lugar a outras “psicopatologias” que surgem a partir da propria dificuldade de elaborar o mal-estar do
dia-a-dia, e, com isso, originam novos termos no vocabulario contemporaneo, como estresse, ansiedade,
depressao, a fim de sinalizar o déficit narrativo que atravessa os modos predominantes na constitui¢ao
de subjetividade no mundo contemporaneo (ibid.).

Nao sabendo mais dar sentido ao tempo vivido — tempo esse em que o excesso produz falta —,
a experiéncia da lugar a vivéncia, o que, por sua vez, da lugar a experiéncia do choque. Dessa forma,
viver em grandes metropoles ¢ estar vivenciando circunstancias traumaticas o tempo inteiro, e, assim,
vivenciando cada vez mais a catastrofe sob forma de choque: num mundo que ¢ das repeticdes produzindo
sofrimento ao homem moderno.

Maria Jodo Cantinho (2003) afirma que a historia aparece sempre marcada pela morte e pela
ruina, pela “catastrofe em permanéncia”. A catastrofe, que se caracteriza numa concepcao barroca da
histdria, conceito sobre o qual Benjamin alicer¢a sua nogao de tempo histdrico, reaparece com expressoes
da modernidade: “[...] sob forma de choque, de repeti¢ao infernal ou de eterno retorno, despoletadores
da melancolia do homem moderno e, por conseguinte, da visdo alegorica, tdo proxima do barroco”
(CANTINHO, 2003). E ¢ com a alegoria, tida como chaves de sabedoria enigmaticas, que Benjamin
utiliza como método para compreender a historia.

A catastrofe ¢ apresentada por Benjamin ndo somente como naturalizagdo de um tempo
linear, vazio e homogéneo, mas também como a conversdo de obras do passado em “bens culturais”/
mercadorias. Ou seja, a catdstrofe ndo € o apagamento do passado, mas que ele nos chegue como fetiche:
a sua “celebra¢do em patrimonio” (Benjamin, 2007, p. 515 apud NUNES, 2017a, p. 27).

Agamben afirma que toda concepcao da historia € acompanhada por uma implicita experiéncia
do tempo. Sendo assim, toda cultura ¢ originariamente uma certa experiéncia do tempo e, com isso, nao
se faz possivel uma nova cultura sem a transformacao desta experiéncia. Neste sentido, a principal tarefa
da revolucdo auténtica ndo seria simplesmente mudar o mundo, mas primeiramente mudar o tempo
(AGAMBEN, 2012, p. 109).

Desse modo, Benjamin busca fraturar a linearidade do tempo e o alvo principal de sua critica era
o progresso: em favor de uma ruptura. O tempo histoérico em hipotese alguma poderia ser confundido
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com o tempo dos relogios, cujo tempo ¢ puramente mecanico e sem valor, como menciona ele na tese XV
(BENJAMIN, 1994, p. 230). O tempo mecanicista regido pelos reldgios era visto por Benjamin como um
tempo vazio, caminho para o Progresso, e somente a agdo revoluciondria seria capaz de interrompé-lo.
Na tese XVlIla, ele insiste que o tempo imperado pelo gesto messianico transformaria a sociedade sem
classes, que teria sido o sonho da humanidade oprimida, e, assim, por fim a tempestade do Progresso. Ou
seja, “[...] A sociedade sem classes ndo ¢ a meta final do progresso na historia, mas, sim, sua interrupgao,
tantas vezes malograda, finalmente efetuada.” (Benjamin apud LOWY, 2005, p. 134).

Retomando o texto Experiéncia e pobreza, Benjamin aponta que ha uma nova barbarie em esfera
de toda humanidade. Tal barbdrie precisa ser reconhecida para que a humanidade possa reconstruir sua
cultura. Dessa forma ele vai compreender que nossa sociedade estd entrelacada entre a modernidade/
civilizagdo e a barbarie:

Barbarie? Sim. Respondemos afirmativamente para introduzir um conceito novo ¢ positivo de
barbarie. Pois o que resulta para o barbaro dessa pobreza de experiéncia? Ela o impele a partir
para a frente, a comegar de novo, a contentar-se com pouco, a construir com pouco, sem olhar
nem para a direita nem para a esquerda. Entre os grandes criadores sempre existiram homens

implacaveis que operaram a partir de uma tabula rasa (BENJAMIN, 1994, p. 116).

Benjamin acreditava que a evolugdo do capitalismo iria em diregdo a barbarie. E Marildo Menegat
atenta que a indicagdo do conceito de barbarie apenas pelo desmoronamento das forcas produtivas nao
seria mais capaz de explicar o atual estagio de desenvolvimento do capitalismo. Além da destruicao, o
desenvolvimento das forgas produtivas se caracteriza em maior propor¢ao pelo aumento do poder social,
no qual a forca de produgao multiplicada origina pelo auxilio dos diferentes individuos condicionado na
divisdo do trabalho, afirma Menegat (2006, p. 33) citando Marx e Engels (1982, p. 26).

Menegat diz ainda que o desenvolvimento do mercado, como o momento de um poder social ndo
controlado pela humanidade, porém que a domina, obteve grandes proporcdes na esfera da vida social
que ultrapassa a produgdo material. Associadas a esse processo, as formas alienadas de produgao tornam
o ser humano uma satira das suas forcas essenciais. Neste sentido, a imobiliza¢ao dos aspectos criativos
da vida social produzida a partir da propria ldgica de valorizacao do capital, em que se realiza com uma
face frequentemente barbara, impulsiona a todos numa aceitagdo passiva desse processo, nos fazendo
permanecer num circulo vicioso cada vez mais aprofundado de destrui¢do. Ao invés de uma relagao
produtiva de sujeito-objeto, tal poder social criou uma submissao de todos a l6gica das coisas produzidas
por ele, e essa logica opera destrutivamente (MENEGAT, 2006, p. 35).

No fragmento intitulado O Capitalismo como religido, escrito em 1921 e descoberto apenas
por volta de 20 anos atras, Benjamin traz a intensidade de como o capitalismo determina a forma como
vivemos. Michael Lowy afirma que para Benjamin, o capitalismo deve ser visto como uma religido
que se propoe solucionar as preocupagoes, aflicdes e inquietacdes presentes em nosso cotidiano com
0 mesmo compromisso que as religides. Visto isso, podem-se identificar trés tragos de tal estrutura
religiosa. O primeiro trago ¢ que o capitalismo ¢ de fato um culto, o segundo trago ¢ que ndo existem
“dias normais”, ou seja, todo dia ¢ dia de se cultuar o capitalismo “sem sonho e sem piedade”, e o terceiro
trago ¢ a culpa. E anuncia “o capitalismo presumivelmente ¢ o primeiro caso de culto ndo expiatorio,
mas culpabilizador” (Benjamin apud LOWY, 2013, p. 14-16).

Neste sentido, Walter Benjamin elucida o qudao o movimento capitalista € monstruoso ao se valer
de uma consciéncia de culpa cujo objetivo ¢ torna-la universal a fim de abranger o proprio Deus para que
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ele se interesse por tal expiacdo. Faz parte da esséncia do capitalismo ser resistente até que se alcance
o desespero universal, porém que deposite nele alguma esperanga, ou seja, a religido capitalista seria a
expansao do desespero no qual se espera a salvacao. Mais a frente no texto, Benjamin apresenta o quarto
trago no que consiste em “que seu Deus precisa ser ocultado e s6 pode ser invocado no zénite de sua
culpabilizacao”. Afirma ainda que o capitalismo se desenvolveu no cristianismo e um provém da histéria
do outro (Benjamin apud LOWY, 2013, p. 14-16).

Um texto pequeno, produzido apenas para sua propria leitura (LOWY, 2013), no entanto ¢ um dos
textos mais intensos de Benjamin, que nos permite questionar o modo como vivemos € nos inserimos.
O capitalismo passa a falsa sensacdo de liberdade e ao confrontar com os escritos de Benjamin podemos
nos dar conta que hd uma alienacao e dominagao pairando sobre nossa sociedade. Sendo assim, somos
tomados pelo encantamento e posteriormente pela culpa.

Ha uma urgéncia em romper com a linearidade do tempo historico, com isso a violéncia seria uma
forma de libertar tudo em meio a catastrofe, afirma Maria Jodo Cantinho a interpretar o capitulo N de
O livro das Passagens. Assim, a quebra na continuidade seria uma recusa a uma “servidao voluntaria”,
através do gesto revolucionario, no qual ¢ a linha de pensamento de Benjamin.

A violéncia que ¢ vista de forma alegorica onde tem como sentido salvar a “physis” da catéastrofe
e rompe-la pela aniquilagdo, a fim de fundar uma nova ordem (CANTINHO, 2013). Benjamin chama
de violéncia divina o gesto revolucionario constituido por violéncia, na medida em que ¢ de um carater
destrutivo e assim se abre espaco para novas possibilidades onde ¢ rompida a linearidade do poder,
e um meio em busca da justica. Desse modo, ele afirma: “O objetivo do ‘carater destrutivo’ €, ndo a
aniquilag¢do vazia e gratuita, mas sim a possibilidade de ‘criar espaco’” (Benjamin, 1972a, p. 396 apud
CANTINHO, 2013).

Afetando-se pelo pensamento benjaminiano, podemos entender que ndo ¢ possivel uma vida
sem ideias, sem movimentos, sem violéncia. Walter Benjamin no texto Critica do poder como violéncia,
aponta uma investiga¢ao sobre a legitimidade da violéncia e como pensa-la enquanto poder na sociedade
moderna. E numa tentativa de articular tal discussdo correlacionando a sociedade contemporanea, no
qual esta dominada pelo regime politico econdomico onde ha o esfacelamento do Estado de bem-estar
social, adentraremos em discussdes apresentadas no Seminario Tempo, Crise e Desamparo (NUNES,
2017b). No qual entendemos que o Estado de bem-estar social foi criado com a finalidade de adotar
medidas para uma regulagdo em que nio fossem tdo exacerbados os niveis de desigualdade social,
devido ao processo de industrializagdo e as consequéncias do capitalismo, no contexto da Guerra Fria.
No entanto, o Brasil nunca conseguiu estruturar de fato o Estado de bem-estar social como os paises de
primeiro mundo.

Apartir de 1985, os ditos governos democraticos nomearam entao uma politica de neoliberalismo
a fim de privatizar empresas estatais, onde a reforma da previdéncia gira em torno do esfacelamento do
Estado de bem-estar social brasileiro. No neoliberalismo, o Estado ndo se reconhece mais no dever de
promover a regulacao das desigualdades sociais porque ja nao ha o “perigo” de uma revolugdo por parte
do comunismo e pdr fim ao capitalismo. Antes, enquanto se tinha uma classe operaria que pressionava o
Estado, e impunha o perigo de uma revolu¢cdo comunista, havia uma identificagdo por parte do operario
onde ele conseguia se reconhecer como operario; com isso o elemento ideologico permitia que tal
individuo compreendesse a sua condi¢do perante o seu semelhante. Os sindicatos lutavam contra a
exploragdo, mas a crise dos mesmos era estratégica, nao s6 na pressao contra o Estado, mas com o nao
mais reconhecimento do individuo como operario (NUNES, 2017b).
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Dessa forma, o que sustentava o Estado de bem-estar social era o reconhecimento das pessoas
na condicdo de explorado, e nisso se consistia um investimento ideologico para a possibilidade de
reconhecimento da estrutura macro-estrutural do capitalismo. No entanto, o neoliberalismo conseguiu
colocar em cena uma transforma¢do nos modos de compreender a realidade, uma transformacgdo no
modo de nds operarmos mediante ao tempo € ao espaco, ou seja, uma temporalidade neoliberal. Modo
esse de operar no tempo que nos permite essa desconexdao de uma representagdo de coletividade que
corresponde ao enfraquecimento de uma representacdo de que nos pertencemos a uma historia (ibid.).
Isso se d4 em uma forma de perceber o tempo em que o passado ja ndo existe e o futuro ndo guarda
nenhuma outra possibilidade a ndo ser a eterna repeticao do agora, ou seja, um congelamento no tempo
presente.

Neste sentido, no campo da subjetividade colocam-se em cena novas formas de softrer,
especificamente seria o mal-estar da temporalidade: ansiedade, depressdo, etc. Uma representacao
de tempo social no qual corresponde a representagdo da forma de sofrer o tempo, o que isso esta
absolutamente ligado ao campo do trabalho (ibid.).

E ao final do texto Critica do poder como violéncia, Benjamin revela que a violéncia divina ¢
uma decisdo impossivel ao homem. Dessa forma, Maria Jodo Cantinho (2013) elucida que a justica
divina e messianica ndo presta a nenhuma determinag¢do humana, porque nao se conhece essa violéncia
em sua esséncia, somente nos seus “efeitos incomparaveis”. Onde a forca dessa violéncia, a de levar a
falta/ desamparo, ndo salta aos olhos dos homens. Neste sentido, somente a violéncia mitica se deixa
conhecer em sua integralidade. Benjamin refor¢a que ¢ justamente por a violéncia divina nos deixar a
mercé da injusti¢a que devemos rejeitar toda violéncia mitica; essa violéncia que € meio para servir a
fins obscuros.

Para uma discussao em torno do desamparo contemporaneo, tomemos o artigo das psicanalistas
Isabel Fortes e Natalia Santos, no qual propdem uma discussao cujo estado de desamparo esta associado
a incerteza e a0 mesmo tempo a auséncia de garantias provindas do outro. E afirmam que isso se da,
devido o ser humano ser marcado por uma precariedade constitucional perante a tarefa de manutengao
da sua propria vida, afirmam as autoras (FORTES e SANTOS, 2011). Tendo em vista que o estatuto da
alteridade na teoria psicanalitica trata-se de um complexo com dupla face, no qual gera uma incerteza,
um risco. Esse modo de operar ao mesmo tempo em que ampara e protege, ele desampara e falta. Logo,
ndo existe garantia alguma para o sujeito quanto o que se esperar do outro (ibid.). O desamparo leva o
sujeito a abertura para a alteridade, onde um pedido desesperado de ajuda ¢ langcado em dire¢do ao outro,
afirmam as autoras. Neste sentido, elas propdem uma reflexdo perante a condi¢do de dependéncia do
sujeito em relag@o ao outro, onde mais do que temer as catastrofes naturais ou doengas do corpo, o maior
inimigo e mais ameacador ¢ aquele de quem mais dependemos, e de quem mais queremos proximidade,
o outro (ibid.).

Fortes e Santos elucidam, ainda, que ninguém pode fugir da condi¢cdo de desamparo, no entanto,
ndo se deve se submeter servilmente a essa condi¢do. Aceitar a condicdo de desamparo possibilita o
homem encontrar saidas para os imprevistos que vao surgindo ao longo da vida e na resolugdo de
problemas. Arcar com as batalhas ¢ desafio de todos os homens, concomitantemente com a tarefa da
existéncia recebemos também a responsabilidade de lhe dar algum sentido (ibid.).

O sentimento de angustia, que podemos aqui perceber como estrutura existencial, ¢ nomeada
por alguns autores como desamparo e por outros como mal-estar, como o psicanalista Christian Dunker
que utiliza da nomeagao mal-estar, em seu livro Mal-estar Sofrimento e Sintoma. Ele lembra que essa
condicdo de desencaixe ¢ permanente € que ndo possuimos um lugar natural, e assim, ndo fomos
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feitos para um destino especifico. E entre a condi¢do de mal-estar e o sintoma de cada sujeito, habita o
sofrimento (DUNKER, 2016, p. 196). No prefacio do livro de Dunker, Safatle atenta que o sofrimento
psiquico ¢ a expressao de um social ainda ndo reconhecido ou como uma promessa ainda ndo cumprida.
Ele também enfatiza como os sofrimentos sdo o resultado direto do bom funcionamento das normas
sociais, pois ndo ha norma sem o pathos produzido por aquilo que ela ¢ incapaz de normatizar, como
afirma Safatle (SAFATLE, 2016, p. 11).

E necessario pontuar que, com base na psicanalise, o sofrimento ndo é universal, ou seja, cada
sujeito sofre a sua maneira, e de acordo com sua cultura. Cada sofrimento possui uma historia, que nao
¢ permanente, mas com possiveis alteracdes no decorrer dela. Visto isso, o sofrimento ndo ¢ sintoma e o
sintoma ndo ¢ mal-estar, como afirma Dunker. Existem sintomas que nao causam sofrimento ao sujeito,
no entanto, pode produzir sofrimento apenas aos que cercam o sujeito. Desta forma, Dunker atenta
para uma forma especifica de patologia do reconhecimento, onde se caracteriza pela indiferenga ao
sofrimento que de certa forma causamos aos outros. H4 ainda formas de sofrimento que vivem a espera
de um nome, ou até mesmo de um diagndstico (DUNKER, 2016, p. 188).

A globalizacdo do capital também gerou uma globaliza¢do nas maneiras de softrer, e esse seria
um efeito da expansdo de uma mesma forma de vida, no qual carrega vicissitudes tratadas como
mercadorias? Ou deveriamos pensar ainda, que a exportacdo dos tipos de sofrimento e das grandes
narrativas sobre o mal-estar, faz hoje um novo modo, a fungdo suplementar aos antigos dispositivos
de colonizagdo? Questiona-se Dunker (ibid.). Nossas politicas publicas sdo baseadas cada vez mais
em diagndsticos, e logica diagnostica tornou-se hoje uma das atividades mais valorizadas em nossa
forma de vida. Neste sentido, Dunker chama de racionalidade diagndstica, onde se opera cifrando,
reconhecendo e nomeando o mal-estar em modos mais ou menos legitimos de sofrimento, e no interior
deles estipulando secundariamente as formas de sintoma (ibid., p. 20-21).

E a partir da condi¢io de desamparo vista como condigfio para existéncia humana, que Benjamin
o v€ como esperanga / motivagdo para lutar contra as formas de dominagdo. No entanto, ele ndo utiliza
desse termo, desamparo. E por via desse estado / condi¢io que seria possivel empreender a esperanca na
direcdo da violéncia revolucionaria/divina. Como vimos anteriormente, afirmar a condi¢do de desamparo
possibilita o sujeito encontrar saidas para os imprevistos que vao surgindo ao longo da vida. Assumir as
batalhas ¢ desafio de todos os homens, e junto a essa tarefa da existéncia ha a responsabilidade de dar
sentido as angustias.

Georges Didi-Huberman, em seu livro Sobrevivéncia dos vaga-lumes, toma como referéncia o
Artigo dos vaga-lumes, de Pasolini, em que o poeta e cineasta relata, em 1941, o contraste violento da
guerra, uma regra de realidade feita de culpa, de terror, com a excecdo da alegria inocente que irradiava
ou recebia a luz do desejo (DIDI-HUBERMAN, 2011, p. 21). Didi-Huberman diz que Pasolini afirmou
como uma tese historica o desaparecimento dos vaga-lumes, em 1975, ap6s 34 anos ter escrito uma
carta sobre a apari¢cao dos vaga-lumes. Ele publica esse artigo, em 75, relatando a situag@o politica de
seu tempo, em que na realidade trata-se do “artigo da morte dos vaga-lumes”, afirma ele. Um lamento
finebre sobre 0 momento em que vivia na Italia, que se deu na morte dos vaga-lumes, sinais humanos
da inocéncia aniquilados pela luz feroz dos projetores do neofascismo triunfante (ibid., p. 25).

Didi-Huberman observa que aos olhos de Pasolini, junto a imagem dos vagalumes esta toda
uma realidade do povo que esté prestes a desaparecer. Onde se a linguagem das coisas mudou de uma
maneira catastrofica ¢ devido ao espirito popular que desapareceu. Estaria assim Pasolini, num rastro
de Walter Benjamin que via a crise democratica como uma crise das condi¢des de exposi¢ao do homem
politico, junto ao pensamento de Guy Debord e a sociedade do espetaculo que passa pela unificagdo de
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um mundo mergulhado indefinidamente em sua propria gloria, a luz forte e cruel da mercadoria, diz
Didi-Huberman (ibid., p. 35). O que desapareceu em Pasolini foi a capacidade em ver tanto na noite
quanto sob a luz forte dos projetores aquilo que ndo havia desaparecido completamente (ibid., p. 65).

Tomando Walter Benjamin e seu conceito de imagem dialética, em que “ela ¢ uma bola de
fogo que transpde todo o horizonte do passado”, Didi-Huberman diz que essa imagem seria o lampejo
passante que transpde um cometa, a imobilidade de todo o horizonte. Onde nesse nosso mundo histdrico,
longe de todos os derradeiros fins e de todo o juizo final, nesse mundo que o “inimigo ndo para de
vencer”, onde o horizonte parece ofuscado, o primeiro operador politico de protesto deve ser chamado
de imagem, no sentido que transpde o horizonte das construgdes totalitarias (ibid., p. 118). Como um
vaga-lume, a imagem (como bola de fogo) acaba por desaparecer de nossa vista e ir para um lugar onde
sera percebida por outra pessoa, onde sua sobrevivéncia poderd ainda ser observada. A imagem ¢ um
operador temporal de sobrevivéncias, portadora de uma poténcia politica relativa a nosso passado com
a nossa atualidade e logo a nosso futuro (ibid., p. 119).

Enquanto Agamben afirma que hd uma destruicdo da experiéncia, Benjamin descreve uma
destruicdo ndo efetuada, perpetuamente inacabada, seu horizonte jamais fechado, elucida Didi-
Huberman. O declinio da experiéncia e da arte de narrar apresentado por Benjamin em O Narrador,
possui em sua esséncia como recurso o desvio, a colisdo, a “bola de fogo™ que atravessa o horizonte, a
invencdo de uma forma nova (ibid., p. 121-124).

Didi-Huberman conclui entdo que mesmo com o declinio da experiéncia, cabe a nos
compreendermos como esse movimento tornou sensivel uma nova beleza naquilo que desaparecia. A
imagem dialética consiste em fazer surgir os movimentos inestimaveis que sobrevivem, que resistem
a tal organizagdo de valores, fazendo-a explodir em momentos de surpresa. Neste sentido, devemos
buscar experiéncias que se transmitem ainda para além de todos os “espetaculos” comprados e vestidos
ao nosso redor. Fagamos dessa mesma pobreza de experiéncia, dessa semiescuriddo, uma experiéncia.
Ficar pobre em experiéncia refor¢a a necessidade em aprender a olhar a sombra a espera dos feiches
de esperanca. Cabe a cada um em particular, erguer essa “queda” a dignidade, a nova beleza de uma
invencao de outras formas (ibid., p. 126- 127).

Benjamin evocava a possibilidade de organizar o pessimismo, descobrindo um “espaco de
imagens” no proprio vazio de nossa conduta politica. Tal proposta que se refere a temporalidade impura
em que vivemos, que ndo se compromete nem com a destrui¢cao acabada, nem com o inicio da redengao.
E nessa perspectiva que ¢ preciso compreender a sobrevivéncia das imagens, nem seu nada, nem sua
plenitude, nem sua origem antes de toda memoria, nem seu horizonte apos toda catastrofe. Porém sua
propria ressurgéncia, como recurso o desejo, e a vontade de experienciar no proprio vazio de nossas
decisdes mais imediatas, de nossa vida mais cotidiana (ibid., p. 128). Os vaga-lumes certamente ndo
desapareceram, alguns estdo bem perto de nos, eles nos tocam na escuriddo, outros partiram para
além do horizonte, em busca de reformar um outro lugar em sua comunidade, sua minoria, seu desejo
compartilhado, e assim talvez suscitardo outros imagens-vaga-lumes (ibid., p. 159-160).

Essa pesquisa ndo nos permite chegar a uma conclusdo, em vista que hd ainda muito que
estudar para assim ter algo a se concluir. Porém, como consideracdes finais, podemos ressaltar pontos
importantes do nosso percurso empreendido até aqui. A sociedade e o regime politico em que estamos
inseridos refletem o que Walter Benjamin chamou de perda da experiéncia auténtica, resultando, assim,
no desencanto do sujeito que vivencia a todo o momento a experiéncia do choque, o que evidencia a
catastrofe em meio a barbarie. No entanto, ao contrario do que alguns autores apresentam, Benjamin
ndo pode ser considerado um pessimista, tendo em vista que ele evoca a possibilidade de organizar o
pessimismo em funcao de descobrir um “espago de imagens” em seu proprio vazio.
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O que Didi-Huberman apresenta ¢ que a experiéncia nao ¢ mais aquilo que se perdeu, mas aquilo
que acontece como uma imagem dialética, como um lampejo, ou seja, a experiéncia passa a ser alguma
coisa da ordem do precério, mas a0 mesmo tempo uma poténcia que insiste na precariedade/ desamparo.
E importante ir ao Didi-Huberman por conta do atravessamento que ele faz entre a imagem dialética e
experiéncia, ele ndo desvincula uma coisa da outra. A verdadeira imagem do passado ¢ uma imagem que
relampeja num instante, como o raio, para depois estar perdido irremediavelmente. Podemos encontrar
essa concepedo nas Teses Sobre o conceito de historia, onde o instante messianico — e a ideia daquele
momento inapreensivel na sua totalidade — € a abertura de um caminho, a irrup¢ao do porvir.
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CONTEMPORARY HELPLESSNESS: FOR A BENJAMINIAN READING

Abstract: This research aims to investigate the political implication about the abandonment of the contemporary subject from
a Benjaminian reading. However, there is no pretension to understand the contemporary helplessness based on the work of
Walter Benjamin, but it is sought an approximation of the Benjaminian thought, in order to later think what the consequences
it can offer then to think the helplessness and the suffering. In this sense, we will point out the concepts of temporality and
experience developed by Benjamin, in an attempt to interconnect modern man’s way of living with contemporary man.
Making possible an investigation about the political regime to which we are inserted, correlating the human condition of
helplessness.

Keywords: Experience; Helplessness; Policy; Suffering; Walter Benjamin.
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