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RESUMO

Ha setenta anos vinha a publico, nas prestigiosas pdginas da revista Annales, o célebre
artigo de Marc Bloch dedicado ao problema histérico (ou historiografico?) do fim da
escravidao antiga. Neste, a necessidade de elucidar o incremento das manumissdes de
escravos ocorrido nos primeiros séculos medievais levou o autor a considerar a
possivel pressdao exercida, em tal sentido, pelo “fator religioso”, consubstanciado na
afirmacdo do cristianismo no periodo. Além de sua avaliacdo negativa, e do carater
restrito de sua abordagem, o artigo de Marc Bloch insere-se em um amplo e complexo
campo de reflexdes relativas ao “peso” e ao “papel” da religido na transicdo que
marcou os primeiros séculos da sociedade medieval ocidental europeia. Sabemos
todos da enorme controvérsia que caracteriza a abordagem do tema, constituindo-se a
histéria do periodo em um verdadeiro campo de proliferacdo de ensaios e teses.
Assim, minha pretensdo ndo é outra, neste artigo, sendo a de promover um balanco
critico das perspectivas historiogréficas relativas ao enquadramento da religido na
transicdo da Antiguidade a Idade Média.
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ABSTRACT

Seventy years ago was published, in the prestigious pages of Annales magazine, Marc
Bloch's celebrated article on the historical (or historiographic?) problem of the end of
ancient slavery. In this article, the need to elucidate the increase of the slave
manumission occurred in the first medieval centuries led the author to consider the
possible pressure exerted in this sense by the "religious factor”, embodied in the
affirmation of Christianity in the period. In addition to its negative evaluation, and the
restricted character of its approach, Marc Bloch's article is part of a broad and complex
field of reflections on the "weight" and "role" of religion in the transition that marked
the first centuries of medieval European society. We all know the enormous
controversy that characterizes the approach of the theme, constituting the history of
the period in a real field of the proliferation of essays and theses. Thus, my claim is no
other, in this article, than to promote a critical balance of the historiographical
perspectives concerning the framing of religion in the transition from antiquity to the
Middle Ages.

Keywords: Medieval History; Transition: Religion.

! Professor de Histéria Medieval e do Programa de Pds-Graduacdo em Histéria da Universidade Federal
Fluminense; Pesquisador do NIEP-Marx-Prék e do Translatio Studii; Bolsista de Produtividade em
Pesquisa do CNPq.

Reconcavo: Revista de Historia da UNIABEU, Volume 7, Nimero 12, Janeiro-Julho de 2017



60

Comecaria por um breve balanco de autores que destacaram, nas andlises
classicas correntes, algum papel a religido na transicdo da Antiguidade ao feudalismo.
A tendéncia dominante nesta historiografia é bem especifica, restritiva, ainda que
incida em um tdpico considerado central as transformacbes que configuram a
transicdo, ou seja, as razoes do fim da escraviddao antiga e do possivel papel exercido
pela religido nesta liberacdo. Passaram-se ja setenta anos desde que a revista Annales
publicou em suas pdginas o célebre artigo de Marc Bloch, intitulado “Comment et

pourquoi finit I'esclavage antique” (BLOCH, 1975 [1947], pp. 159-194). Para este autor,

o ingrediente bdsico desta radical transformacado consistiu no assentamento massivo
dos escravos — vinculado ou ndao a sua liberagdo —, transformados, entdo, em
camponeses rendeiros, dependentes fixados ao solo (servus casatus). Ainda que tal
processo seja, sobretudo, explicado com base em uma extemporanea racionalidade
econdmica calculista, a necessidade de explicar o aparente incremento das
manumissdes levou o autor a questionar a possivel intervenc¢do dos fatores religiosos
neste processo. Ainda que a sua avaliacdo seja, globalmente, negativa, Bloch ressalva
gue “ndo foi desprovida de importancia a afirmacdo [pela Igreja] ao ‘instrumento
dotado de voz’ dos velhos agrbnomos romanos: ‘tu és um homem’, e ‘tu és um
cristdo’ (BLOCH, 1975 [1947], p. 174). Em linhas gerais, depois de Bloch, e no que se
refere as causas do desaparecimento da escraviddao, ha uma tendéncia quase que
unanime a descartar, de forma cada vez mais incisiva, a intervencdo do “fator
religioso”.2

O veredito parecia entdo definitivo, até que Pierre Bonnassie, em artigo
dedicado a memodria de Marc Bloch, propusesse uma sua reavaliacdo, desenvolvida,
artificiosamente, em torno a ressalva anteriormente referida. Para o autor, os edificios
de culto, sobretudo aqueles primeiros erigidos em meio rural na condi¢cdo de capelas
privadas de grandes proprietarios, teriam sido centros de sociabilidade favordaveis a

uma espécie de autorreconhecimento por parte dos escravos. A frequéncia as igrejas

2 Segundo Georges Duby, “o cristianismo ndo condenava a escraviddo, e ndo a inviabilizou.” (DUBY,
1973, p. 42). Para Robert Fossier, “a Igreja ndo teve nenhuma responsabilidade na lenta desorganizacédo
do sistema escravista” (FOSSIER, 1970, p. 65), opinido referendada em obra posterior, na qual afirma
que “a Igreja prega a resignacao, promete a igualdade no Além, faz repousar a mao de Deus sobre os
miseraveis e, como vive no século, mantém sem nenhum problema um importante conjunto de bestas
com caras de homens.” (FOSSIER, 1982, p. 571).
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representou uma possibilidade de convivio com camponeses “livres”, ainda que pobres

e submetidos a semelhantes vexagGes. Tal convivéncia teria exercido

un efecto todavia mds decisivo sobre la imagen que tenian los
esclavos de si mismos. Por el solo hecho de entrar en un edificio
sagrado, tuvieron la prueba de su humanidad. Y esta certidumbre
desmentia el acondicionamiento a que estaban sometidos, que
pretendia hacer que asumieran una identidad repelente, vilisima, una
identidad de ganado. (...) los esclavos encuentran en los sacramentos
que reciben la justificacidon de su aspiracién a la condicon humana, y
por consiguiente a la libertad (BONNASSIE, 1993, p. 45).

Trata-se, aqui, de um exemplo auspicioso do risco de levar longe demais a
afirmacdo da hegemonia: serd razodvel considerar que os escravos se autoconcebiam
como animais, até que o cristianismo os tornassem cénscios de sua humanidade?

A par desta perspectiva classica, é possivel colher, aqui e além, referéncias
mais auspiciosas as possiveis articulagdes entre religido e transicdo. O préprio
Bonnassie volta a referir-se ao cristianismo no contexto da derrocada do regime
escravista, que situa no bojo de uma sua segunda crise ocorrida entre fins do século X
e principios do Xl. Por esta altura, afirma, tudo favorecia a sua extingao, com destaque
para a generalizacdo, entre as populac¢des rurais, da “adesdo as crencas cristds, que
durante muito tempo fora formal ou titubeante” (BONNASSIE, 1993, p. 71), atingindo-
se, enfim, a unificacdo espiritual total do campesinato. Ndo vou discutir aqui, porque o
autor também nao o explicita, o conteddo que se deve atribuir a aparente dualidade
gualitativa da adesdo camponesa ao cristianismo — formal ou titubeante em principio,
plena e sincera, supde-se, no momento que é configurado como o da sua unificacdo
espiritual. A referéncia é emblematica, neste nivel, menos pelo vinculo explicito
estabelecido com a supressdo da escraviddo, mas por aquele, implicito, que articula a
“cristianizacao” dos campos a consolidacdo das relacdes servis de producdo. Se é este
o fendbmeno que vem a colmatar o “vazio” da supressdo do escravismo — a reducdo do
campesinato as relacdes de dependéncia — a difusdo do cristianismo confunde-se ou,
a0 menos, imiscui-se a expansdo do sistema, o que, a meu ver, ndo implica, contudo,

necessariamente, que se tenha produzido uma “unificacdo religiosa”.
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Talvez seja possivel tomar este viés para abordar um outro nucleo de
referéncias, aquele cujas andlises tendem a relacionar a afirmagao do cristianismo com
a imposi¢cdo da dominagao senhorial. Para Pierre Dockes, o cristianismo constituira-se
em ideologia da classe dominante ainda no século V, configurando-se na extensao
como ideologia feudal. Mas o autor vai além na importancia que atribui a religido
como elemento de afirmag¢dao do sistema, ressaltando, dialeticamente, uma sua
possivel manifestacdo articulada a expressao da coesdo das comunidades camponesas
em sua oposicdo a pressao insidiosa do senhorio.

Este campesinado libre y a menudo sélidamente agrupado en comunidades
rurales se aglutina mediante practicas de trabajo (...), pero también por
practicas culturales. Esta cultura campesina de la Alta Edad Media esta
marcada negativamente por su resistencia al cristianismo, (...) (y)
positivamente por la herencia del paganismo autdctono, hasta — quiza — por
practicas transmitidas por los esclavos. Esta herencia pagana se afirma en
las fiestas (solsticio de invierno coincidiendo con Navidad; fiesta de solsticio
de verano con sus fuegos de San Juan, bafios rituales, juegos nocturnos,

danzas, cantos, prdcticas todas ellas reputadas obscenas por la Iglesia y
perseguidas despiadadamente por ella (DOCKES, 1984, p. 123)

Chamo-lhes a atencdo para a relagdo, implicitamente concebida, entre as
praticas de trabalho e as praticas culturais. Registro, contudo, que a oposicdo, ou ao
menos a possibilidade da dissonancia religiosa no periodo em questdo ndo é apanagio
exclusivo de um grupo externo e opositor ao sistema de dominacdo em processo de
implantacdao. Na perspectiva do préprio autor, muitos dos pequenos proprietdrios
alodiais arredios ao cristianismo podiam ser, concomitantemente, tenentes de um
grande proprietario. Os bispos hispanos reunidos no Concilio de Elvira, em principios
do século IV, admoestam os terratenentes cristdos a livrarem seus patrimonios de
imagens de deuses pagdos, sob pena de excomunhdo. Prevéem, contudo, como uma
Unica escusa legitima, como excec¢do, o receio dos senhores em provocar, com tal
acdo, a ira e a revolta de seus servi (VIVES, 1963, p. 75). Serd possivel, portanto,
conceber a existéncia de qualquer vinculo entre crengas e orientagdes religiosas que se
deduza, imediata e mecanicamente, do vinculo de submissdo e dependéncia pessoais?

E, no entanto, como que orientados a um outro extremo, serda possivel
conceber, em todos estes casos, a constituicdo de dois blocos ideoldgicos distintos,
isolados e irredutiveis entre si? Ndo me parece possivel conceber-se o cristianismo ou

0 paganismo como blocos coesos, cerrados e opostos que se constituem em
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mentalidades de classe, senhorial e camponesa, respectivamente, e, inclusive, bem
restrita socialmente neste ultimo caso, por vincular-se em especial ao campesinato
independente.? Advirto-lhes, contudo, desde logo, que o que comeca a se configurar
aqui ndo é uma histdria do consenso.

Perry Anderson refere-se a Igreja, em sua analise da formacdo do feudalismo,
no capitulo dedicado a sintese que o originara, adjetivando-a como instituicdo
exclusiva a abarcar toda a transicdo da Antiguidade a Idade Média em continuidade
essencial. Todavia, segundo a avaliacdo deste autor, o contributo essencial da Igreja a
transicdo manifestou-se em uma realizagdo superestrutural. Ao promover a
vulgarizacdo e, com ela, a corrupc¢do da cultura classica, a instituicdo preparou a sua
difusdo, de forma que a cristianizagdo do Império (séculos IV e V) consistiu na

expressao derradeira da romanizacao das populac¢des rurais.

Esta realizacdo essencial da Igreja primitiva indica seu verdadeiro
lugar e fungdo na transi¢do ao feudalismo. Sua eficacia autébnoma
nao seria encontrada na esfera das estruturas de relagGes
econdmicas ou sociais, onde as vezes tem sido equivocadamente
procurada, mas na esfera cultural acima destas relagées (ANDERSON,

1987, p. 131).

Além das polémicas relativas a atribuicdo, ao escravismo, de uma tendéncia
manifesta de constituir-se em barreira ao desenvolvimento tecnoldgico, e da
controvertida valorizacdo cristd da atividade laboral, parece-me problematica a
caracterizacdo da cultura, a despeito de que o autor a conceba de forma bem restrita,
como um epifendmeno ou reflexo derivado das transformacdes econémicas da base.

A semelhanca de Anderson, em que pesem diversas especificidades, Alain
Guerreau atribui também a Igreja a condicado de instituicdo global na Idade Média. No
seu ensaio de elaboracdo de uma teoria geral do Feudalismo, estabelece quatro eixos

principais de reflexdao, ou “planos” de analise. Ainda que os conceba na forma de uma

3 . \ . . .
Pierre Dockés nos alerta: “Los amos han intentado integrar a sus esclavos en los collegia,

admitiéndolos en el altar de los cultos familiares. Piensan asi — y a menudo lo consiguen — reforzar la

coherencia de la familia, evitar la subversidn, incitar a un trabajo honesto...” (DOCKES, 1984, p. 257).

Reconcavo: Revista de Historia da UNIABEU, Volume 7, Nimero 12, Janeiro-Julho de 2017



64

estreita imbricacdo reciproca, confere ao derradeiro deles uma funcdo articuladora da
globalidade. “O quarto eixo é a andlise da Unica instituicdo que foi do tamanho do
sistema, a Igreja: onde se mostra que se trata da sintese operativa dos trés eixos
anteriores, da sintese e da pedra angular de todo o sistema feudal (...)” (GUERREAU,
s./d., p. 216). Os demais eixos consistem, respectivamente, na caracterizacdo da
relacdao entre senhores e camponeses (ou relagdo de dominium), na consideragao da
importancia auferida pelo parentesco artificial e, por fim, no estudo das coacdes
materiais caracteristicas do sistema.

Resumindo, de forma bem esquemadtica, a sua perspectiva, a ascendéncia
inequivoca da Igreja manifestar-se-ia nos diversos controles exercidos pelo clero, ou
seja, no poder sobre imensos dominios fundiarios, sobre o tempo, ou, melhor seria
dizer, sobre as diversas temporalidades, sobre os espacos, o ensino, o saber, sobre os
fundamentos do poder e da justica, as crencgas, a moral e as representa¢des. Em meio
a tantos controles, talvez seja possivel considerar que o seu cerne resida na estreita
imbricacdo entre a Igreja e a relacdo de dominium. Controlando os ingredientes
essenciais das relacbes de poder e dominacdo, o autor parece render-se ao
insofismavel reconhecimento de que a Igreja “organizava ndo apenas a producdo, mas
as proprias relagbes de produgdo no periodo” (GUERREAU, s./d., p. 250), avaliacdo
partilhada por Jean-Claude Schmitt (SCHMITT, 1976, p. 946). Em que pese a atribuicdo
a lgreja, por Alain Guerreau, “do tamanho do sistema”, na pratica ele ainda a concebe
essencialmente como especificidade, uma instituicdo cujas pautas de insercdo social e
campos de atuacdo, apesar de amplissimos, define-se ainda em relagdo a fronteiras
rigidamente demarcadas (a oposi¢cdo clérigo/laico, por exemplo, linha demarcatodria
basica, ndo é superior as plenas identidades que se manifestam em termos de
hierarquia, poder, fortuna, aliancas e conflitos sociais). Ademais, o que ambos os
autores configuram como controles plenamente exercidos pela Igreja sdo, em muitos
casos, menos dominios tacitamente estabelecidos do que pdlos submetidos a

frequente disputa.

Varios dos elementos acima referidos remetem-nos a alguns dos
ingredientes basicos tradicionalmente vinculados ao processo da

transicao. Ora, sabemos todos da enorme controvérsia historiografica que
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caracteriza a sua abordagem, constituindo-se a histéria do periodo em um
verdadeiro campo de proliferacao de teses e ensaios. Esquematicamente,
passo a configuracdo de um processo em suas linhas de forca essenciais,
gue, para efeitos de nomenclatura, poder-se-ia configurar como o da
formacao da sociedade senhorial na Peninsula Ibérica entre os séculos V e
VIll. Em busca de sua dinamica global, parto da caracterizacdao da
expansdao de um regime hegemoOnico articulador das relagdes entre
dominantes (classe exploradora que defino como senhorial) e dominados
(submetidos a relacdes de exploracao diversas, mas, em particular, pela
tendéncia da progressiva homogeneizagao no interior de uma classe
servil), calcada na redugcdao do campesinato independente e nas
transformacdes sofridas pelas instituicdes familiares, submetidas a um
movimento paralelo de fracionamento e inter-relagdo. Sua analise permite
considerar os processos de constituicdo e evolucdao das classes sociais
fundamentais neste regime, tanto em sua composicao e tendéncias de
evolugao interna quanto em suas mutuas relagdes, discernindo, no cerne

da evolugao social em curso, a expansao do senhorio.

Constitui perspectiva corrente na historiografia ressaltar os passos de gigante
dados pelas relacdes de dependéncia pessoal no periodo em questdo (GARCIA
MORENO, 1998, p. 243), fendbmeno diretamente manifesto na expansdo dos lacos de
patronato e relacionado ao processo de expansdo da grande propriedade fundiaria,
definindo as caracteristicas deste e, como se pretende destacar, modelando as
relacbes e as concepcdes das relagdes sociais em sentido amplo no interior da
sociedade visigotica.

Quanto aos grupos sociais dependentes, ressalte-se, em primeiro lugar, a
diversidade de seus campos de origem. No que tange ao problema da escraviddo, a
distingdo essencial a ser estabelecida entre servo e escravo neste contexto de analise
deve respaldar-se menos nas defini¢des juridicas do que nas formas de organizacdo do

trabalho e do sistema de exploracdo. Seja qual tenha sido, para o inicio do periodo, a
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importancia do escravismo doméstico, a imensa maioria das referéncias documentais
aos servi, ancillae, e mancipia situam-se num contexto de sua manumissao, cada vez
mais restrita, mantendo-o in obsequio do antigo senhor, ou referem-no, implicita ou
explicitamente, como um individuo assentado, fixado numa parcela de terra. E
possivel, inclusive, que até mesmo no nucleo do senhorio, isto é, na chamada reserva
senhorial, ja se fizesse manifestar a tendéncia a individualizagdo das familias
produtoras dependentes. A tendéncia a elevacdo do numero de manumissdes
(preservando a dependéncia) ao longo do periodo talvez possa caracterizar-se como
um corolario juridico de uma relacdo de producdo tendente, na pratica, ao
predominio, ndo sendo um tal mecanismo alheio, inclusive, as tensdes e conflitos
intrinsecos a natureza destas proéprias relagdes.

Os elementos até aqui considerados incidem, mais propriamente, sobre um
dos campos de constituicdo da classe servil, manifesto num processo que parece ter
atingido largas dimensdes, o do assentamento e fixagao dos antigos escravos em
pequenas unidades familiares autbnomas, e dependentes (servi casati). Mas, se a este
nivel podemos ja discernir um traco caracteristico da constituicdo do regime senhorial,
ele pouco nos revela acerca de sua face mais expressiva: seu avango e disseminacdo ao
longo do periodo, manifestos, ainda no ambito das relacdes de exploracao, pela
progressiva incorporacdo de amplos setores do campesinato independente.
Testemunhos diversos indicam a sobrevivéncia, ultrapassado o periodo em questao,
de setores deste campesinato, mas submetidos a uma tendéncia de rarefacdo. Sua
expressao social vinculava-se as médias e pequenas propriedades fundidrias. Dispersos
ou reunidos em aldeias, encontravam-se pressionados em meio a um processo de
degradacdo social expresso em sua progressiva insercdo na imensa classe emergente

do campesinato dependente.

O processo inscreveu-se, no Ocidente, numa longa duracdao. A
deterioragdao da pequena exploragao camponesa livre havia comecado
muito antes em todo o Império, em especial em suas provincias
ocidentais. As invasdes e o estabelecimento dos reinos romano-
germanicos nao fizeram mais que favorecer a tendéncia de absor¢ao das

pequenas propriedades no seio das grandes, geralmente sob a forma de
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tenéncias camponesas dependentes, submetendo-se seus antigos
proprietarios livres aos poderosos sob o estatuto de colonos ou com base

nos mais difusos lacos criados pelas relacdes de patronato.

Em ambos os casos, a insercdo na familia senhorial consistiu no cerne da
expressdo da dependéncia. Os servos de origem independente que tivessem sido
assimilados pelo senhorio ndao se limitavam a continuar o seu sistema de origem. O
préprio ato do ingresso na dependéncia fazia-os transitar, simbdlica e quicd até
ritualmente4, pela familia do senhor que os acolhia, e era ela que, sobretudo, os servos
prolongavam, tanto mais que a perda da independéncia vincular-se-ia ao declinio e
reducdo de sua instituicdo familiar original. Fixado a uma parcela do terreno, o servo
de origem independente apresentava-se como uma unidade familiar instituida a partir
da familia senhorial. Os casati, por seu turno, ao mesmo tempo em que prolongavam a
camada inferior das familias senhoriais, constituiam, também, unidades de tipo novo
e, assim, a expansdo servil do senhorio rompia, ou tendia a romper, as familias de
origem, prevalecendo sua influéncia apenas em formas alteradas.

Afirmado o carater pessoal da relacdo, resta-nos ressaltar a fungdo precipua
exercida pela terra como elemento indispensavel a mediacdo das relagdes de
dependéncia. Para tanto, convém precisar, inicialmente, que propriedade ndo é
fundamentalmente uma “coisa”, ou um “bem”, mas a cristalizacdo material de um
complexo de relagdes sociais. “Um hectare de terra ndo pode ser ‘fixado’ na lei, e uma
disputa por fronteiras ndo é um conflito ‘com a fronteira’ (DAVIS, 1973, p. 73). E
guando compreendemos a propriedade como um “feixe” de direitos, de diferentes
tipos e combinacdes, tais direitos sdo, primariamente, conexdes, vinculos sociais. “Ndo
estamos lidando com os direitos de um individuo sobre um objeto material, mas,
antes, com os direitos, fixados entre individuos, sobre um objeto material. Um
individuo alheio a relagdes sociais é um individuo sem propriedade” (GOODY, 1962, p.

287).

* Nas férmulas visigéticas previa-se o pedido de gozar da pietatis do senhor, submetendo-se a sua
potestas, correlatos do par mundium/bannum das férmulas merovingias, expressdes originarias da
autoridade doméstica. Ver a férmula XXXVI em loannes Gil (GIL, p. 71), e o teor do canone XVIII do
Concilio de Mérida, de 666, em José Vives (VIVES, 1963, p. 338).
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Pouco importa, neste caso, se o servo ja se encontrava sob sujeicdo pessoal
antes de ser instalado numa parcela de terra, como no caso dos casati, ou que apenas
mediante esta instalacdo a dependéncia pessoal se inaugurasse, como ocorria com os
servos de origem independente. Sem a concessdao da possibilidade de cultivar
autonomamente uma parcela ndo se verificava a conversao de um escravo doméstico
num casatus. Por isso, em ambos o0s casos, a terra — com o escalonamento da
propriedade no periodo — era uma mediacdo crucial, o elemento material necessario a
configuracdo das relacdes pessoalizadas de dependéncia. Mas apenas uma mediacao,
pois, em qualquer caso, nunca a parcela concedida era o objeto uUltimo da relagdo; a
vinculagdo pessoal do servo nao o ligava a terra, mas ao senhor.

A expansao do senhorio impunha-se sobre um meio em que, de longa data, as
unidades agrarias constituiam-se em focos fundamentais da vida rural. Na Espanha
Visigética, era um mesmo termo a designar as unidades agrdrias dos camponeses
independentes, dos caseiros de origem independente, dos escravos casati e, inclusive,
dos dominios senhoriais (GARCIA MORENO, 1998, p. 122). Tal fusdo na terminologia
parece indicar que em sua expansdao O regime impoOs-se sobre unidades antes
independentes, resultando desta incorporacdo, e das transformacdes familiares que
processava, a constituicdo de novas realidades. Assim, o regime senhorial ndo se
limitou a destruir os sistemas de familia com os quais contatou; reestruturou-os, e em
formas que foram, a um tempo, novas e decorrentes das anteriores.

Assimiladas pelo senhorio, as unidades agrarias configuraram-se como
unidades de imposicdo de exagdes e, como tal, células da exploracdo das familias
servis. Diferenciadas pelos tipos e montantes de prestacGes a que eram submetidas, o
gue as unificava, emprestando-lhes um sentido comum, eram as relacbes de
dependéncia contraidas para com os seus respectivos senhores. E era esta comum
dependéncia que, no ambito do senhorio, produzia uma rede de contatos e
solidariedade potencial, passivel de dar ensejo as mais intimas formas de cooperacao,
como aquelas que tiveram lugar na Espanha Visigotica, segundo referéncias genéricas
de Garcia de Cortazar (GRACIA DE CORTAZAR, 1990, p. 13). Ndo estando suprimida a
possibilidade de que a unidade agraria embasasse um quadro de relacionamento entre
familias, esta passou, no entanto, a circunscrever-se sob novos limites. E na medida em

gue se constituiam, no interior do regime, como unidades de exacdo, impunham-se os
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senhores como elemento articulador deste quadro de associacao entre familias servis.
Nas novas formas de associagao, era a dependéncia comum a um mesmo senhor o
elemento central a articular os varios nucleos conjugais distintos; tratava-se, menos,
pois, de uma associagdao horizontal autbnoma do que de uma relagdo triangular
enfeixando-se a partir de um vértice senhorial.

Podemos, assim, considerar que a extensao do termo villa, nos documentos
dos séculos V ao VI, a todo agrupamento de cardter aldedo, parece relacionar-se a
progressiva indistingcdo, na paisagem hispanica da época, entre a aldeia camponesa e a
antiga villa ou dominio senhorial isolado, favorecida pela expansdo dos vinculos de
dependéncia e pelo avanco da grande propriedade fundiaria. Foi nesta época,
portanto, que na Peninsula Ibérica se deram os passos decisivos para a conversao das
antigas villae senhoriais isoladas em verdadeiras comunidades aldeas (VIVES, 1969).

A andlise das contradi¢des internas de um sistema desvela as operagdes do
tempo. Nesta perspectiva, a conflitividade social ndo constitui um fenémeno isolado,
mas é intrinseca ao préprio funcionamento do sistema. Nao é incomum que a
historiografia — de feicdo conservadora ou progressista — manifeste uma concepcdo
redutora dos conflitos, limitando-os a um certo tipo de fendmeno, em geral definidos
em funcdo do numero de participantes, do carater explicito, ou preferencialmente
violento dos movimentos, da veiculacdo de reivindicacGes sistematicas e, acima de
tudo, do objeto dessas exigéncias, que deveria corresponder ao que os historiadores
consideram ser a esfera do econdémico. Tudo que ndo satisfaca estas condicoes é
excluido das lutas sociais, pelo que haveria apenas uma temporalidade, marcada na

regular periodicidade em que funcionam os sistemas.

Ora, os conflitos ndo sdo uma realidade distinta das operagdes
cotidianas do sistema social, e se manifestam em toda e qualquer
forma de expressdo social das contradi¢des. Os conflitos sdo a
manifestacgdo sensivel das contradi¢des. Materializam o tempo e sdo,
por isso, o fundamento da histéria (BERNARDO, 1997, p. 15).

Em principios do século V, vastas regides das provincias ocidentais do
combalido Império Romano foram agitadas pelos Bacaudae, em violentos confrontos.
Camponeses dependentes, livres arruinados e escravos fugitivos sublevaram-se, a

partir de 411, mas, sobretudo, em 441 e 454, na Tarraconensis, situando-se o nucleo
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da insurrei¢gdo no alto e médio vale do Ebro e nos Pirineus ocidentais (THOMPSON,
1952, p. 16). Mais do que revoltas contra o oneroso sistema fiscal prevalecente no
Baixo Império, tais subleva¢cdes embasaram a criacdo de novas formas econOmicas e
sociais. Os sublevados acolhiam escravos e camponeses dependentes em fuga e
apelavam para desercdo de outros. Os ataques direcionados contra as villae romanas,
desestabilizando-as, ao menos temporariamente, como unidades de exploragao,
redundavam na emancipacao conjunta de escravos e outros cultivadores dependentes.
“Desde o inicio, portanto, convergiam na luta os dois componentes fundamentais do
que viria a ser a classe servil” (BERNARDO, 1997, p. 23). As formas de emancipagao que
levaram a conversdo das equipes de escravos domésticos em familias de casati ndo se
deveram especificamente a iniciativa dos grandes proprietarios fundiarios. Resultaram,
em primeiro lugar, de varios séculos de luta dos proprios escravos, de que as
deser¢cdes macicas foram um dos aspectos. Quando a classe dominante conseguia
repor a autoridade nas regides sublevadas, o sistema social havia sido por demais
alterado para que se pudesse restabelecé-lo como antes. O poder da aristocracia
exercia-se, entdo, sobre uma terra repartida por familias de camponeses, tanto de
origem livre como escrava, mas todos cultivadores num quadro familiar. E para
preservar da revolta outras regides e impedir a fuga da for¢a de trabalho, os grandes
proprietarios tinham de reproduzir aquelas formas. Ao transformarem o seu sistema
de organizacdo, os explorados contribuiram para modificar a classe dominante,
convertendo-se progressivamente os proprietarios escravistas em senhores de familias
servis (LEWIS, 1958, p. 99).

A acdo dos Bacaudae suscitou, simultanea e inseparavelmente, dois tipos de
efeitos praticos, reforcando por um lado a independéncia camponesa perante a
aristocracia romana ou romanizada e, por outro, contribuindo para emancipar os
escravos e fracionando a exploracao latifundidria em casais de ambito familiar. Assim,
ao mesmo tempo em que, no interior das instituicdes romanizadas, se gerava o regime
senhorial, por fora lutava-se globalmente contra ele. Esta mesma dualidade presidiu a
mais frequente das formas de resisténcia no periodo, a fuga. Quando ndo ocorriam as
desercdes coletivas e armadas que sustentaram os grandes episddios insurrecionais,
havia um permanente fluxo de fugas, tanto por parte de escravos quanto de

cultivadores formalmente livres que os senhores pretendiam reter obrigatoriamente

Reconcavo: Revista de Historia da UNIABEU, Volume 7, Nimero 12, Janeiro-Julho de 2017



71

na terra. Fugir parece ter sido o recurso constante dos camponeses, e um dos mais
eficazes. A constante pressao das deser¢Ges acelerava a formagdo de uma classe servil
e ao mesmo tempo diminuia a taxa de exploracdo. Estes foram os efeitos internos;
mas houve também repercussdes exteriores, porque, se sucedia que os fugitivos de
um latifundio fossem, em condi¢cdes mais favordveis, trabalhar para outro, com nao
menos frequéncia a sua ambigdo seria a de alcangarem a independéncia, ou a ela
regressarem, reforcando aquele campesinato que globalmente se opunha a extensao
do novo regime.

Na Espanha da segunda metade do século VI, ha razdes para supor, com
seguranga, que no noroeste, no reino suevo, ndo seriam raras as revoltas de servos,
incluindo a recusa a prestarem servicos, e 0 mesmo sucederia entre os visigodos. Alids,
nessa época, e no sul da peninsula, registrou-se uma importante sublevacdo
camponesa na parte oriental da Serra Morena (BERNARDO, 1997, p. 30). As exac¢des
parece terem-se tornado mais pesadas ao longo do século VIl e, na segunda metade
desse século a legislacdo sobre dependentes fugitivos, que ja antes era estrita,
agravou-se ainda mais, mostrando ndo sé a ocorréncia de desercées numerosas como
a inoperancia das sucessivas leis. Outra manifestacdo das tensdes sociais pode ser
caracterizada pela aparente elevada proliferacio dos bandos de salteadores,
fenémeno socioldgico particularmente relacionado aos contextos de radicalizacdo das
contradig¢des sociais. Assim como no Baixo Império, o aumento do bandoleirismo como
expressao de protesto social parece ter caracterizado certas regides da Espanha na
segunda metade do século VII. Braulio comunica ao bispo de Valéncia, por carta de
meados desta centlria, que a viagem entre Saragoca e aquela cidade era
particularmente perigosa, dado o elevado contingente de “bandidos” que assaltavam
os caminhos (RIESCO TERRERO, 1975, p. 121). Valério del Bierzo, anacoreta que viveu
nesta regido leonesa nas ultimas décadas do mesmo século, afirmava viver ameacado
por “ladroes” (AHERNE, 1949, p. 125). Ndo devia ser incomum o apoio de setores
populares a estes grupos, como se pode deduzir de uma lei antiqua que condena a
penas durissimas tanto livres quanto escravos que ocultassem os “bandidos” (ZEUMER,
1973, p, 346).

Seria possivel enquadrar ainda, neste mesmo contexto, um fenémeno que,

além de atravessar todo periodo, parece ter se radicalizado na proximidade do seu
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termo. A documentacdo visigbética traz a tona, reiteradamente, um conjunto de
crengas e praticas definidas como pagas e, na extensdao, condenadas e combatidas
pelas autoridades. Na forma de um breve inventario, destaco as seguintes referéncias.
Das atas conciliares do primeiro concilio celebrado na Hispania entre os anos de 300 e
306, o de Elvira, destaco a proibicdo de que proprietdrios cristdos fossem coniventes
com as concepgles e praticas simbdlicas relacionadas a produgao agrdria — ritos de
fertilidade intrinsecos ao processo produtivo — aceitando deduzir do montante das
rendas pagas pelos camponeses a parcela da producdo reservada e oferecida as
divindades pagas. A incidéncia deste tdpico é relevante pelo embate que ao menos se
enuncia em um dos ambitos essenciais do desenvolvimento das forcas produtivas no
periodo. Outro canone do Concilio de Elvira imp8e perpétua excomunhdo aos
cultivadores das terras que apresentassem as primicias de seus frutos a bencdo de um
judeu, outra postura incompativel com aquela que a ortodoxia crista pretendia afirmar
como verdadeira intervencdo da esfera do sagrado no fenbmeno da germinacao das
sementes: segundo os bispos, os frutos eram concessdes divinas, presentes de Deus
concedidos aos homens em decorréncia da bencdo oficiada pelo sacerdote cristdo
(VIVES, 1963, pp. 3-10).

Nos concilios de Braga (VIVES, 1963, p. 68), em particular no I, de 572,
presidido por Sdo Martinho, as determinacdes fazem eco ao seu famoso sermao, o De
Correctione Rusticorum (NASCIMENTO, 1997): condenac¢do do recurso a adivinhos e
sortilegos para purificacdo das casas, da celebracdo das tradicGes e festejos pagaos
(Calendas), de observar o curso da lua e dos astros para determinar a melhor época
para a construcdo da casa, a semeadura e a celebracdo do matriménio, além do
emprego de férmulas supersticiosas pela mulheres no trabalho doméstico. Segundo os
canones do Il Concilio de Toledo, realizado em 589, a idolatria estaria arraigada por
guase toda a Espanha. Neste mesmo concilio, o povo é admoestado pela pratica de
cantos e dancas indecorosas nos dias dos santos. A partir deste concilio, as disposi¢cdes
candnicas assumem, integralmente, o carater das penalidades impostas pela legislacdo
régia, sobretudo em matéria de coercao das praticas pagas. Recorre-se, assim, a
violéncia fisica e ao terror visando a reducdo dos fiéis a conformidade das praticas e ao
monopodlio do sagrado cristdo (VIVES, 1963, pp. 129-130). O canone 16 do Concilio llI

de Toledo determina que bispos e juizes atuem em conjunto na erradicacdo da
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idolatria, castigando os culpados com as penas possiveis, a excecdo da morte. No
mesmo ano, o sinodo provincial de Narbona condena a celebragao do quinto dia da
semana, em honra a Jupiter, quando os camponeses se furtavam as atividades
laborais. O mesmo sinodo, em seu canone |V, proibe o trabalho no domingo,
sobretudo aquele relacionado as atividades agricolas (VIVES, 1963, p. 147). Tais
praticas foram também condenadas no sermdo de Martinho de Braga, como aquelas
as quais me refiro a seguir.

Por intermédio dos Concilios IV e V de Toledo, realizados, respectivamente,
em 633 e 636, sabemos que as comemoragdes das Calendas se mantinham a pleno
curso, assim como as praticas divinatorias (VIVES, 1963, pp. 195 e 228). Por fim, os
concilios XIl e XVI de Toledo voltariam a carga contra as praticas idolatricas. O
primeiro, realizado em 681, no seu canone Xl, determina punicdo para aqueles que
acusa de servirem a deuses alheios, ou de cultuarem os astros, bem como de
venerarem as pedras, acendendo velas junto a estas, e adorarem fontes e arvores. As
mesmas condenac¢bes se repetem em 693 (XVI de Toledo), mas neste caso uma lei
régia determina que fossem conduzidas a igreja mais proxima da localidade as
oferendas entregues aos idolos (VIVES, 1963, pp. 398 e 498). A legislacdo visigética
também nos fornece referéncias esparsas a praticas condenadas pelo vinculo
estabelecido com o paganismo ou, na extensdo, com a intervencao diabdlica. O Forum
ludicum, promulgado em 654, incorpora leis anteriores condenando os augurios
(McKENNA, 1938, p. 121).

Por mais relevante que seja o destaque dado a tendéncia da afirmacdo da
ascendéncia senhorial no ambito das comunidades locais, locus efetivo da afirmacado e
do exercicio do seu poder, cumpre-nos tentar configurar de forma mais clara uma das
bases efetivas, ou talvez até o nucleo, da relativa autonomia camponesa. Para tanto,
serd necessario atentar para as formas da producao e da apropriacao neste sistema. As
unidades familiares produtoras, em que pese a maior ou menor fragilidade, ou a
mediacdo, e até mesmo os limites do igualitarismo que se impdem as suas relacdes
comunitdrias, sdo nucleos de producdo de subsisténcia no sentido mais vigoroso da
expressao. Satisfaziam por si proprias as porcOes-chave de suas necessidades,
organizavam grande parte do processo de trabalho no seu interior e no da prdpria

aldeia, e ademais, na forma de posse ou propriedade, detinham, produziam e
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reproduziam os meios fundamentais de producdo, que, no caso da sociedade de que
tratamos, incluia aquilo que, na esteira de Maurice Godelier, poderiamos configurar
como “a parte ideal do real” (GODELIER, 1984).

O breve inventario acima estabelecido das crengas e praticas condenadas
como pagas abre-se a um vasto campo de considera¢des que reduzirei, contudo, a
alguns elementos centrais. Concentrando-se menos em suas possiveis “origens” do
gue seus campos de manifestacdo, destaca-se a sua incidéncia no ambito de atividades
e necessidades varias, fundamentais e correntes na vida quotidiana e trabalho das
comunidades camponesas, como a fertilidade dos campos, a garantia e preservagao
das colheitas, a protecdo da casa e do trabalho doméstico, além daquelas que podem
estar diretamente associadas a importancia crucial das atividades nas areas incultas,
como os cultos as arvores, rios, mar, fontes. Refiro-me, assim, a um ambito essencial
da estruturagdo das sociedades humanas, aquele que se refere as relagdes entre os
homens e a natureza. Nenhuma ac¢do material do homem sobre a natureza, nenhuma
acao intencional pode se desenvolver sem considerar, desde seu inicio, as realidades
“ideais”, isto é, as representacdes, as concepgoes acerca da ordem do funcionamento
da natureza. Na sociedade medieval, como em vdrias daquelas estudadas pelos
antropdlogos, a religido incidia, justamente, sobre este tdpico, isto é, consistia num
vasto sistema de representacdes e de praticas simbdlicas pelas quais os homens do
periodo concederam um sentido e uma ordem ao mundo, ou seja, representaram,
organizaram e legitimaram as relacOes estabelecidas entre si e com a natureza.

III

Quando analisamos o aspecto mais “material” das realidades sociais, as forcas
produtivas de que a sociedade dispde para agir sobre a natureza que a cerca, constata-
se a existéncia de dois componentes intrinsecamente articulados, uma parte material,
composta pelos utensilios, pelas ferramentas, pelo préprio homem, e uma parte ideal,
manifesta nas representacdes da natureza, nas regras de fabricacdo e emprego dos
utensilios, etc. Todas as esferas de atividades concretas elaboradas pelo homem para
apropriar-se das realidades materiais contém e combinam, ao mesmo tempo e
necessariamente, os gestos e as condutas “materiais” para agir sobre seus aspectos
visiveis e tangiveis, além dos gestos e condutas que designariamos como “simbdlicas”,

visando agir sobre seu fundo ultimo invisivel, como nos ritos propiciatérios e de

fertilidade na agricultura.
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Assim, se o desvendar da ordem do mundo constitui-se em elemento crucial
da produgdao, um mesmo sistema pode estar atravessado por “idealidades” distintas,
mais ou menos concorrentes, conflitantes e irredutiveis entre si, sobretudo em
situacbes de profundas clivagens sociais. Portanto, e em sentido amplo, o
estabelecimento de relacdes de producdo especificas transcende o ambito material
restrito até envolver a constru¢do e a partilha das representacdes da ordem do
mundo, das relacbes dos homens com a natureza, que sdo também relacGes
estabelecidas pelos homens entre si, como elemento indispensavel a producdo e
reproducgao destas relagdes.

A autonomia dos produtores, ainda que limitada, constrangida, ou parcial,
pode ter cumprido um papel de extrema importancia na modulagdo de suas vidas
guotidianas. Se os camponeses servem a seus senhores de acordo com o costume,
este pode tornar-se tanto uma arena de confrontos quanto uma base de colaboragdo
duradoura com as forcas sociais de dominacao.

Urge, portanto, ampliarmos a no¢do de apropriacdao. A formacgdo do regime
senhorial implicou, antes de mais, na ruptura/reconstrucdo das formas de intercambio
social, residindo no ambito das prdprias relagcdes sociais, e ndo primariamente na
constituicdo de certos bens materiais e produtivos, o cerne da organizacdo da
apropriacdo. Uma tal comunidade, calcada em relagBes pessoais que uniam entre si os
chefes de diferentes familias, tanto em lagos de dependéncia quanto em vinculos de
subordinacao, tinha no controle do acesso a terra, como meio de producdo crucial, um
elemento indispensavel a mediacdo destas relacdes. Se a propriedade ndo §é,
fundamentalmente, um “bem”, mas um complexo de rela¢des sociais, isto significa
gue ela é uma forma tomada pelas relagdes sociais. A “cultura” é outra, e ambos os
dominios se encontram intimamente relacionados nas sociedades de classe. O
campesinato, inserido nas relacdes de dependéncia teve apropriado de si muito mais
do que o seu “sobretrabalho”. Se ndo ha histéria sem producdo, também ndo ha
producdo, e sequer apropriacdo, sem cultura (THOMPSON, 2001, pp. 258-259).

Se o locus fundamental da conversdo crista residiu nas comunidades locais,
aldeias e senhorios, e se este foi um processo, sobretudo, manifesto no nivel da
cultura, parece necessario considerar que a autonomia da cultura aldea, assim como a

das relagdes sociais aldeds, fosse parcial, tanto no sentido de incompleta quanto de
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tomar parte — em confronto ou associa¢cdo — com as forcas de dominacdo que se lhe
impunham. O desenvolvimento desta analise demanda, antes de mais, buscar uma
alternativa ao conceito de cultura correntemente adotado nas abordagens voltadas ao
problema da conversdo. Informadas por uma vigorosa influéncia da antropologia, a
orientacdo dominante — e francamente idealista — investe na concep¢do de cultura
como “valores partilhados”, ou como um “sistema de valores, crengas, ideias e visdao
de mundo, e os rituais que expressam tais valores”, insistindo no seu carater
homogéneo numa dada sociedade. Seja qual for a utilidade deste conceito para a
andlise de grupos de cacadores-coletores, ou de sistemas sociais relativamente
igualitdrios, ele ndo me parece muito adequado a abordagem de sociedades de classe.
Em situagGes de conflito de classe, a nogdo de valores partilhados pode servir apenas
de ponto de partida para um conceito mais especifico, visando a compreensao tanto
da imposicao da hegemonia cultural das classes dominantes quanto a formag¢ao de
culturas em confronto.

Como nao se trata de negar a importancia da cultura nos processos sociais,
recorro, entdo, a um conceito que supere as definicdes centradas no seu conteudo e
gue busque estabelecer uma efetiva correlacdo entre cultura e relagbes sociais.
Proponho que a base da cultura, e da religido como campo primordial de sua
manifestacdo, reside na forma e na maneira pela qual os individuos entendem,
definem, articulam e expressam as mutuas relacdes estabelecidas entre si e com a
natureza. Em sociedades caracterizadas por uma profunda hierarquizacdo e
apropriacdo desigual da producdo, esta forma de percepcdo social e modo de
comportamento fundamentam-se tanto nos aspectos relativamente igualitdrios da
organizacao do trabalho e vida quotidiana, bem como a reproducdo deste dominio ao
longo do tempo, quanto na extrema desigualdade que caracteriza a relacdo de
apropriacdo do produto e da reproducdo da apropriacdo (SIDER, 1989, p. 120).

O conceito marxista de producdo destaca a profunda articulacdo existente
entre a organizacdo do trabalho e a apropriacdo de seu produto e, de fato, sob o
capitalismo, a prépria organizacao do trabalho reproduz formas de dominio e controle.
Mas talvez nem mesmo sob este modo de producdo uma tal conexdo, ainda que muito
estreita e sélida, seja total. E nas formas pré-capitalistas de organizacdo social e

produtiva, onde as comunidades e/ou familias sdo o ambito da organizacdo do
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trabalho, a conjuncdo entre este e a apropriacao é feita através de multiplas e diversas
conexdes” (MARX, 1971 [1857-1858], p. 449).

Visando caracterizar a amplitude desta relacdo de dominium, mas inclusive
suas defasagens e contradi¢des, recorremos, matizando-o, ao conceito gramsciano de
hegemonia.” Conceito complexo e importante, permite abordar a cultura sob a
perspectiva da compreensao dos fendmenos de dominagdo e resisténcia. Assim como
ndo atribuimos a cultura um carater “totalizante”, ndo consideramos a hegemonia
capaz de penetrar a consciéncia até o nivel do senso comum, impondo-lhe categorias
insuperaveis de subordinacdo. Se a autonomia relativa da cultura reside no seu
embasamento em diversas estruturacdes da ordem social, propomos que a hegemonia
seja aquele aspecto da cultura que, na presenca do conflito ou oposicdo, visa mais
diretamente unificar trabalho e apropriacdo, estendendo-a para além do trabalho, ao
interior da familia, da comunidade e, enfim, para a prépria vida cotidiana. Mesmo em
se tratando da reproducdo ampliada das relacdes de producdo capitalistas, Karl Marx
referiu-se ao “dever” dos trabalhadores de “respeitar o produto do (seu) trabalho, e o
(seu) proprio trabalho como valores pertencentes a outros” (MARX, 1971 [1857-1858],
pp. 104-105), o que ndo se produz automaticamente no local de trabalho, mas deve
ser constantemente recriado e reforcado pela combinacdo de pressdes politicas,
econdmicas e culturais.

E uma tal combinagdo, particularmente intima em se tratando das sociedades
ocidentais europeias da Idade Média, que determina a estrutura caracteristica da
hegemonia. E se a entendermos como uma efetiva afirmac¢do dos valores e demandas
da elite, enraizando-se na organizacdo social da apropriacdo e reforcando o seu vigor
pela articulacdo entre simbolos culturais e a reivindicacdo do produto do trabalho,
talvez seja possivel considerar como alguns dos referentes culturais criticos na
sociedade peninsular do periodo — dominus, servi, fidelis, servitium — recorrentes nas
leis, formulas notariais, atas conciliares e liturgia, relacionam-se ao mundo material e
espiritual, a “formas de propriedade” em particular e, implicitamente, a rela¢des
sociais antagonicas, sugerindo que no bojo da concepc¢do de cultura como “valores

partilhados” manifestam-se, de fato, fendmenos de classe especificos.

> Sigo as matizagOes propostas por Gerald M. Sider (SIDER, 1989, p. 119-128).
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N3o pretendo reintroduzir, na abordagem do tema, por um tal viés de analise,
qualguer premissa de uma a¢do maniqueista, racional ou deliberadamente orientada
por parte das elites visando a submissdo ou imposicdo do seu dominio sobre o
campesinato. Mesmo porque isto lhe reduziria a condicdo de passividade, ao passo
gue parece ter residido nele, efetivamente, um enorme vigor criativo a demandar o
controle da hierarquia. Propde-se, contudo, que a religido, e a cultura partilhada no
periodo possam, no intercambio dialético que mantém com as relagdes sociais, serem
elementos de afirmacdo do status e das pretensdes destas elites, atuando, portanto,
na extensdo, em prol da afirmac¢do de sua ascendéncia social. Passo entdo a considerar
as concepcoes cristds relativas a um amplo, e fundamental, leque das rela¢des sociais
no interior da sociedade visigoética.

A primeira e avassaladora caracteristica que a documentacao nos impdoe refere-
se a diversidade e a profusdao de campos abordados pelo cristianismo. Seguindo a
orientacdo ou objetivo basico da cristianizacdo do mundus, vislumbra-se a perspectiva
de inserir a religido crista na vida cotidiana das populag¢des, além do desejo de recobrir
com o seu referencial as vdrias atividades e temporalidades que ritmam a existéncia
humana. E este o ambito que o cristianismo, entrando em contato com uma ordem
sagrada prévia, ou alternativa, profundamente enraizada na vida das comunidades,
definird como foco essencial a afirmacdo de sua concepc¢dao de mundo e das relagdes
gue a sustentam. Traduzindo-a em uma expressdo, a concepgao cristd de mundo
veiculada pelas elites ibéricas fundamenta-se, concentra-se e articula-se em torno ao
exercicio e a manifestacao de poder. O cristianismo afirma uma vigorosa cosmogonia
gue, restrita a acdao de um Deus Criador, vincula todo o universo a expressdo oral de
seu poder e autoridade. Este, por intermédio de um mesmo e Unico ato, criou, e
tornou-se Senhor de toda a Criacdo. A concepcgdo primdria do Senhor Criador projeta-
se sobre toda a Histéria, determinando-lhe um sentido, como um seu vasto campo de
atuacdo e direcdo que se explicita pelo cardter e pelo teor das relagdes que Ele
estabelece com os seres originados do seu comando.

Cerca do ano de 300, o cristao Lactancio, rechagando uma antiga etimologia

devida a Cicero, faz derivar a expressao religio de re-ligare, isto é, “unir de novo”,

“" ”

definindo-lhe o sentido fundamental de “vinculo”, “elo”, entre Deus e seus fiéis,

interpretacdo que representa uma concepg¢ado especificamente cristd da religido. Mais
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do que um ato de livre vontade do crente, ela era concebida como uma espécie de
contrato, “aparentando-se a fides medieval, um ato de fé ndao no sentido moderno da
fé do crente, mas naquele do ‘contrato de mao e boca’ que ligava um senhor e seu
fiel” (SCHMITT, 1990, p. 77). Este me parece ser apenas um dos varios niveis em que se
expressa uma profunda homologia entre as formas pelas quais o discurso cristdo
concebe as caracteristicas das relagdes humanas com a divindade e as formas
assumidas pelas relacdes sociais que se tornavam hegemonicas ao longo do periodo.
Vamos considerar, por exemplo, a ceriménia do batismo, o “rito de
passagem” essencial que constituia o cristdo. Entre os autores hispanicos
encontramos, em lldefonso de Toledo, uma verdadeira exegese do seu ritual, além de
uma clara expressao da concepg¢ao de religio acima referida. Concebido como parte, e
expressao mor da obra de Criacdo, o homem foi criado por intermédio de uma
particular e intima relagcdo “de mado e boca” com Deus. Mas, qual o teor da relagao

III

“inaugural”, entdo instituida? Para lldefonso, todos os seres celestes, terrestres e do
“submundo servem a Deus; tudo estd a seu servico” (CAMPOS RUIZ, 1971, p. 237). E
esta a verdade original, que vincula, submetendo, todos os seres a Deus, e, entre eles,
o homem. E tal é sua esséncia que, segundo Isidoro, a prdpria divindade, como um
senhor lesado em seu direito, compele as criaturas a relagdo (CAMPOS RUIZ, 1971, p.
327).

Afirmada a universalidade do vinculo de dependéncia, aquele justo e original
gue submetia o homem ao Senhor teria sido subvertido pela seducdo diabédlica, que
introduziu e disseminou no mundo o pecado da insubmissdo. Mas o que entdo se
manifesta é apenas o desvirtuamento da relacdo, resultando em uma apropriacdo
indevida que se mantém no ambito dos lacos de subordinacdo. Serd possivel
configurar o batismo como uma espécie de cerimbnia de “reintegracdo de posse”?
Segundo lldefonso, Prudéncio, e vdrias cerimOnias inscritas no Liber Ordinum
(FEROTIN, 1996, p. 276), o exorcismo reintegra o corpo do crente a propriedade de
Cristo. “Foge, serpente astuta; sai deste corpo e desata teus ocultos lacos. Atormentas,
ladrdo depravadissimo, o que é propriedade de Cristo (mancipium Christi)”

(PRUDENCIO, 1981, p. 207).

A par da evolugdo das rela¢des sociais de dependéncia e subordinacao,
ressalta-se o carater senhorial atribuido a divindade, imagem tragada em cores
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vivas em obras diversas e, em especial na Vitas Sanctorum Patrum Emeretensium
(GARVIN, 1946). Nesta, encontramos a narrativa da visdo atribuida a Augusto,
menino iletrado, mas dedicado ao servico da Igreja de Santa Eulalia (um oblatus de
origem humilde). Viu-se, em transe de morte, no Paraiso, em meio a um banquete.
Um homem espléndido e belissimo, de elevada estatura, ocupou o assento mais
alto, benzendo a todos os presentes. Iniciado o banquete, aquele mesmo homem
distinto determinou que o rusticus fosse levado diante dele. Augusto, tremendo de
medo, ouviu do Senhor: — “N3do tema. Saiba que eu serei teu protetor. Nunca faltara
nada a ti. Eu sempre te alimentarei, te vestirei, e te protegerei a todas as horas, e
nunca irei te abandonar” (GARVIN, 1946, p. 143). Ao final do banquete, o mesmo
Senhor determinou a expulsdao dos maus servos, indignos de contemplarem a sua
face” (GARVIN, 1946, p. 145). Tais referéncias, situadas a par de tantas outras
encontradas em fontes diversas — uma prece refere-se a Cristo como “nosso Deus
terrivel e nosso Rei” (PINELL, 1972, p. 158); Ele é o juiz terrivel (DIAZ Y DiAZ, 1958,
p. 70), e sua residéncia é um palacio com portdes (FEROTIN, 1996, p. 230) —
enfatizam a concepg¢do de um Deus potente, forte e vindicativo.

Referi-me, anteriormente, ao carater contratual atribuido ao ato do batismo.
Este ndo se encerrava em si mesmo, pois instituia uma relacdo que se realizava e se
verificava cotidianamente, projetando-se sobre toda a vida do homem. Delineia-se
uma relacdo reveladora da hierarquia e da extrema desigualdade da condicdo “social”
assumida por seus intervenientes, vinculando Aquele que detém e concentra todo o
poder e autoridade o individuo que se |lhe submete. A suprema ascendéncia de Deus
fundamenta uma relagdo na qual as acles e intervencdes deste decorrem menos da
importancia do crente do que da inferioridade extrema da sua condi¢do, cuja
existéncia social derivava plenamente das gracas, concessdes e benesses do Senhor
provedor.

A vida do crente, do servo de Deus, submete-se a dupla e conjugada
expressao da autoridade e do poder senhorial da divindade. Ao homem compete, em
primeiro lugar, reconhecer que todas as suas ac¢les, méritos, capacidades sdo
derivadas, originam-se da relacdo e configuram-se como concessdes. Os dons divinos
decorrem da misericérdia do poderoso, da protecdao dispensada sob uma forte
autoridade, que definia a condicdo do dependente. Sua expressdo maior reside na
tantas vezes requisitada manifestacao da face serena do Pai, do Deus provedor que
satisfaz a vida cotidiana dos crentes com uma pléiade de benesses e dons. Contudo,
revelando-se a par de sua piedade, destaca-se a condicdo suprema da divindade, sua
autoridade e poder manifestos na capacidade de ordenar, de impor a Lei, de julgar e

punir os infratores. Afirmado o vinculo pessoal e direto, tais relacdes ndo sdo alheias
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ou indiferentes aquelas estabelecidas pelos homens entre si. Ndo ha um nivel, um
sentido, amplo ou especifico, das relagdes sociais que ndo suponha a ativa ascendéncia
divina, vértice senhorial supremo ao qual converge toda a comunidade, ressaltando
sempre a divida, e a eterna dependéncia que ela suscita.

Concluindo, enfim, este artigo, reafirmo a minha perspectiva de inserir o
fendbmeno da religido no fluxo das relagdes sociais, na dinamica do seu curso e
evolucdo na sociedade do periodo, buscando delinear as bases do propalado dominio
da religido sobre os espiritos. Quanto a elas, seu elemento de fundo parecia-nos residir
na conjugacao de dois processos, ou, antes, na intrinseca articulagdo que os vincula, o
da transformacdo das relacdes de producdo, das formas do exercicio do poder e da
dominag¢ao em uma sociedade marcada pela expansdo do regime senhorial, e 0 da
implantacdo e expansao do cristianismo, com as concepc¢des que elabora, divulga e
busca afirmar socialmente acerca das relagdes humanas com a esfera do sagrado.

A concepgao fundamental da cosmovisao crista senhorial reside no carater
atribuido a divindade e na natureza das suas relagdes com o conjunto da obra da
Criacdo. Concebido como um Dominus, Senhor e Reitor do Universo, a vida humana
decorre de uma dupla e complementar manifestacdo do poder divino. Senhor
provedor, de sua benéfica intervencdao origina-se o milagre da reproducdao das
sementes, a chuva restauradora e fertilizante, a chama do fogo doméstico que aquece
e protege a casa até que a face serena do Pai se manifeste refletida no brilho do astro
matutino. Transgredida a sua lei, do seu poder de mando ultrajado decorrem as fomes,
as epidemias e as pragas devastadoras, sancbes que visam a reparagdo, O
restabelecimento do sentido correto da relacdo por intermédio do apelo do infimo
dependente a misericérdia do poderoso. Toda a ordem, ou a momentanea desordem,
gue rege o Universo decorre da manifestacdo de um poder unico, restrito, e
concentrado, acessivel apenas através da intermediacdo de seus representantes
terrenos. Homem e natureza, criaturas divinas, partilham a mesma condicao, isto é,
sdo alheios a qualquer virtude intrinseca, que ndo decorram de uma concessdo
superior. Tornada passiva, privada de suas forcas misteriosas, ou reduzidas estas a
acdo diabdlica, a identidade entre homem e natureza insere-se no ambito das rela¢des

de dependéncia. Esta ja ndo é diretamente acessivel, material e idealmente, uma vez
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gue o contato com o poder superior que lhe controla prevé o recurso aos

indispensaveis vinculos sociais de submissao e deferéncia.
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